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Colectivul Pagini Libere este constient de impactul
ecologic al cirtilor in format fizic, asa ¢i iti reamintim:

IMPARTE
Cu cei dragi, din familie sau comunitate, cirtile tale.
DONEAZA
Cirtile de care crezi cd nu mai ai nevoie.
NU ARUNCA
O carte, oricit de deteriorati, nu se arunci niciodati.

REPARA

Fi-ti timp pentru a repara o carte si di-le astfel si altora
sansa si se bucure de ea.

NU CUMPARA CE NU AI NEVOIE

Nu cumpira cirti doar de decor.
Cumpiri numai ceea ce te intereseazi cu adevirat.
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CUVANT INAINTE
(2019)

Dintre titlurile importante ale literaturii anarhiste clasice,
Dumnegen i Statul rimine, firi indoiali, cel mai tradus si
editat in limba roména. Existd piAnd azi patru editii romanesti ale
textului, prima fiind publicati in 1885 la Focsani. Traducerea
romineascd din 1885 a fost, de altfel, alituri de editia in limba
englezi din 1883, si una dintre primele traduceri ale textului lui
Bakunin, publicat initial in 1882 la Geneva de Elisée Reclus si
Carlo Cafiero. A doua editie roméneasci a aparut in 1918 si este
varianta reeditatd in volumul de fati, tilmicirea apartinindu-i
publicistului libertar Panait Musoiu. Celelalte doui editii au
apirut dupi 2000, una in 2001, iar cealalti in 2008, ambele la
Timisoara.

Cu toatd aceasti neasteptati bogitie editoriali, opera
si personalitatea lui Mihail Bakunin au rimas relativ putin
cunoscute la noi. Unul dintre motive este si receptia simplistd
si deseori confuzi de care s-a bucurat anarhismul in Roménia.
Eugen Relgis, scriitor apropiat de mediile libertare, nota la un

moment dat ironic: ,La noi, anarhistul e o sperietoare. Pentru



burghezi si copii, el trebuie neapirat si aibi mutri fioroasi, pir
vilvoi, uneori lavalierd innodati ca un streang, dar intotdeauna
o bombi sau cel putin un pumnal in buzunar”.

Dincolo de latura anecdotici a chestiunii, nici istoria
Romaniei din ultimului veac, profund marcatd de succesiunea
unor regimuri autoritare, nua fost neapirat prielnicd unor cerce-
tari sau discutii mai elaborate in aceasti directie. In plus, dupi
1989, intr-un climat post-totalitar dominat de memoria repre-
siunii comuniste, dar si de o naratiune anticomunista rigida si
puternic ideologizati, tema socialismului libertar, antiautoritar
(extravaganti si, de la un punct incolo, chiar suspecti) nu putea
sd atragd foarte mare atentie sau intelegere.

Nu in ultimul rind, un rol insemnat in slaba receptare a
literaturii anarhiste l-a jucat si fragilitatea expresiilor libertare
autohtone, peste care, odati cu moartea lui Panait Musoiu si
plecarea din tard a lui Eugen Relgis in 1947, s-a asternut ticerea
si uitarea.

Toate acestea pot explica intr-o oarecare masuri discrepanta
dintre relativa bogitie a traducerilor din Bakunin si abordarile
limitate sau superficiale ale anarhismului la noi. O ilustrare grii-
toare in acest sens sunt si editiile din Bakunin publicate in anii
2000. In afari de meritul de a fi apirut ca atare — nici el de trecut
totusi cu vederea — cele doud traduceri mai recente nu oferi nicio
informatie legati de lucrare, de contextul aparitiei sau de autorul
ei, limitindu-se la simpla redare in limba romani a textului, fird

a preciza nici micar varianta luati ca bazi a traducerii. Editia din

2001 redi textul publicat de James Guillaume in 1908, probabil
folosindu-se si de versiunea in englezi, in timp ce editia din 2008
reia prima editie, cea apirutd in 1882.

Reeditarea traducerii din 1918 este, prin urmare, cu atit mai
importanti si, credem noi, necesara.

In primul rind, dintr-un punct de vedere strict patrimonial
si filologic, editia alcituiti de anarhistul Musoiu este unici,
nu numai prin comparatie cu traducerile roménesti, ci si fagd
de celelalte editii si versiuni existente ale textului. Ambitia lui
Musoiu fusese aceea de a alcitui o editie cAt mai cuprinzitoare,
meniti s devind nici mai mult nici mai putin decit versiunea de
referintd pentru toate versiunile ulterioare.

Pe de altd parte, Panait Musoiu era bine familiarizat cu
istoria curentelor revolutionare si, in plus, cunostea destul
de bine opera lui Bakunin. In afari de numeroasele articole
dedicate acestuia, gizduite in publicatiile pe care le-a scos de-a
lungul timpului, Musoiu era la curent cu titlurile scoase peste
hotare de publicistii anarhisti, cu cei mai importanti intre-
tinind, de altfel, o bogati corespondenti. Cunostea, prin
urmare, cele mai importante editii din Dumnezen 5i Statul, dar
si noile versiuni publicate atunci. In introducerea traducerii
sale din 1918 mentioneazi, de pilda, ,editia Goldman”, apiruti
in Statele Unite, in 1916. Versiunea scoasi de editorul libertar
riméne, prin urmare, singura in limba roména alcituiti de un
bun cunoscitor al istoriei anarhismului si, in acelasi timp, al

scrierilor lui Bakunin.



Textul de la care a pornit Musoiu este cel din volumul
al I1l-lea al Operelor lui Mihail Bakunin, publicat in 1908 de
James Guillaume, cel care primise in griji documentele rimase
de la revolutionarul rus. Aceasti versiune este §i cea mai fideld
fata de manuscrisul lui Bakunin, incomplet redat (si pe alocuri
chiar gresit) de primii sii editori. Musoiu nu s-a limitat insa
doar la aceasti varianti, ci a introdus in traducerea sa fragmente
din prima editie, dar si paragrafe extinse din Consideratit filo-
zofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre om,
lucrare inclusi ca anexd in volumul publicat in 1908. Editia
romineascd din 1918 a ajuns astfel si aibi un numir aproape
dublu de pagini fati de toate celelalte versiuni din Dumnezen
st Statul.

Textul Consideratiilor filozofice, impirtit in cinci capitole
tematice — ,,Sistemul lumii”, ,Omul: inteligenti si vointi”,
»Animalitate, umanitate”, ,Religia”, ,Filozofie, stiinta” —
este unul dintre putinele texte propriu-zis filozofice scrise de
anarhistul rus. Lucrarea, rimasi neincheiati, poate fi vizutd
ca o Incercare a lui Bakunin de a articula (si de a extrapola),
pornind de la angajamentul siu antiautoritar, principiile
unei filozofii coerente cu practica sa revolutionari. Din cele
unsprezece fragmente traduse de Musoiu si intercalate in
Dumnezen si Statul, majoritatea sunt luate din capitolele
»Filozofie, stiintd” si ,Omul: inteligentd si vointa”, ambele
abordind preponderent chestiuni ca ,originea Universului

si a materiei”, ,natura lucrurilor”, lumea divind si lumea

materiald, individualitate, stiingi, ipoteza sufletului nemu-
ritor, omul de geniu etc. Selectia lui Musoiu, indreptitita
oarecum de logica manuscrisului lui Bakunin, di textului
o pronuntati nuanti filozofici, pe care celelalte versiuni
n-o au in aceeasi misurd, ludndu-i insi din supletea literard
si din forta retoricd initiali. Ea ilustreazi, pini la urmai, si o
anumiti dispozitie temperamentald a publicistului libertar
roman, cunoscut mai degrabi ca eremit si original ,,cirturar
al Ideii”, decit ca propagandist.

La fel cu Mihail Bakunin, care-si redactase lucrarea pe
fundalul rizboiului franco-prusac din 1870-1871, Panait
Musoiu si-a petrecut anii Primului Rizboi Mondial lucrind
la editia roméneasci. Dumnezen si Statul a fost si primul titlu
apirut la incheierea conflictului in colectia de brosuri si cirti a
Revister Ideet, pe care o ingrijea publicistul anarhist. Volumul a
fost tiparit la Bucuresti intre septembrie si noiembrie 1918, deci
in ultimele luni ale ocupatiei. Traducerea a trecut, se pare, si prin
miinile cenzurii germane. Aminuntul este semnificativ pentru
cd din varianta publicati de Musoiu lipsesc pasajele virulent
anti-prusace, care abundi in textul original. Nu stim cu certi-
tudine, pe de altd parte, daci fragmentele au fost inliturate de
cenzori sau daci nu cumva au fost scoase chiar de Musoiu, din
precautie.

Cu toate complicatiile si aventurile restituirii sale, Dumnezen
s¢ Statul riméne o lucrare remarcabild. Textul lui Bakunin nu

este insd important doar pentru calititile sau pentru statutul siu
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emblematic, ci §i (paradoxal oarecum) tocmai datoritd aparen-
telor sale cusururi si lipsuri.

Pentru editorul scrupulos, minat de imperativul fidelititii
fatd de text si de datoria restituirii sale intocmai, aga cum era
James Guillaume, aspectul fragmentar, neslefuit si haotic al scri-
erilor lui Bakunin nu putea fi privit decit prin lentila miritoare a
imperfectiunilor si lipsurilor lor evidente. Neisprivirea textelor
anarhistului rus invita, intr-adevir, interventiile §i instiga
(implicit) la rescriere, reasamblare §i recompunere, spre exaspe-
rarea meticulosului prieten si editor. Daci din punct de vedere
strict formal James Guillaume avea dreptate si le reproseze lui
Cafiero si Reclus o libertate fatd de text aflata la limita ristilma-
cirii, dintr-o perspectivi anarhistd, mai apropiati deci de inten-
tiile lui Bakunin, interventiile acestora riméineau fidele unei etici
colectiviste si colaborative, spontaneititii si spiritului bakuninist
al lecturii, care insemna in primul rind participare si, de ce nu,
transformare si refacere. Scrierile lui Bakunin pot fi considerate,
in acest sens, veritabile laboratoare sau ateliere deschise ale unei
reflectii colective incd neincheiate si care inci se scrie.

Acesta este si spiritul in care a inteles si-si alcituiascd Panait
Musoiu editia. Publicistul anarhist a acceptat provocarea lui
Bakunin, depisindu-si rolul de simplu tilmicitor sau custode si
devenind pirtas activ (si entuziast) la recrearea textului. In aceasti
privintd, el le didea mai degrabi dreptate primilor editori decét
lui James Guillaume. Desi a urmirit versiunea de text publicati

de acesta, Musoiu a pistrat, prin urmare, titlul nscocit de Reclus
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si Cafiero, Dumnezeu si Statul (titlul original al lucririi fiind, de
tapt, Sofismele istorice ale scolit doctrinare a comunistilor germant)
si a inclus in versiunea sa introducerea la editia din 1882.

Prezenta reeditare, contaminati intr-o oarecare misuri
de viziunea bakuninistd si musoistd, nu se abate nici ea foarte
mult de la aceasti eticd colectivistd de lucru, desi grija noastrd
de cipitai a rimas redescoperirea si recuperarea cit mai corectd
a textului.

In afari de aducerea la zi a ortografiei si de citeva modifi-
ciri punctuale in cazul unor exprimiri greoaie sau prolixe, am
incercat s limitim cAt se poate de mult interventiile, cu toate cd
textul lui Bakunin, plin de digresiuni §i intreruperi, redat in plus
intr-o limbd peste care a trecut totusi un veac, poate fi pe alocuri
mai dificil de parcurs.

O prioritate a fost insi gisirea si inventarierea tuturor frag-
mentelor intercalate de Musoiu (care nu a ldsat niciun indiciu in
acest sens, nici in text, nici altundeva). Am identificat doispre-
zece paragrafe principale, pe care le-am numerotat si delimitat
pentru a fi mai usor de recunoscut. De asemenea, am mentionat
de fiecare dati in notele de subsol textele-sursi folosite la tradu-
cerea paragrafelor. Pe lingd fragmentele de mari dimensiuni,
am identificat si alte fraze sau paragrafe mai mici introduse de
Musoiu, pe care insi nu le-am numerotat. Ele sunt, in schimb,
indentate si insotite de note

Daci unele fragmente alese de Musoiu sunt in plus fatd de

editia de referinti, altele, in schimb, lipsesc. In mare parte, asa
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cum am mentionat deja, este vorba despre pasajele scoase, modi-
ficate sau omise din pricina cenzurii. In aceste cazuri am optat
pentru reintroducerea fragmentelor in text, insotite de cite o
noti limuritoare. Traducerile pasajelor reintroduse ne apartin si
au fost ficute dupi originalul francez.

Una dintre particularititile editiei din 1918 este si inte-
grarea tuturor notelor de subsol ale lui Bakunin in textul prin-
cipal. Alegerea lui Musoiu nu este foarte surprinzitoare, mai
ales daci luim in considerare obisnuinta lui Bakunin de a se
avinta in lungi digresiuni, intinse uneori pe pagini intregi.
Firi a schimba nimic din noua aranjare a paragrafelor in ches-
tiune, benefici pini la urma unei parcurgeri ceva mai fluide a
textului, am incercat si le indicim prezenta prin paranteze si
note de subsol.

Daci imperativul fidelititii fatd de text a fost unul dintre
ghizii nostri principali, incluzind aici si travaliul filologic de
identificare a diferitelor sale straturi, el nu a fost si unicul. Am
considerat ci o griji la fel de mare trebuie acordati deschiderii
si accesibilizarii lucririi pentru cititorul de azi. Este de notorie-
tate faptul cd Bakunin scria sub impresia evenimentelor curente,
astfel ¢ lucririle sale (cu putine exceptii) pornesc sau se inspird
dintr-o actualitate ale cirei contururi, detalii si personaje s-au
estompat in mare misurid intre timp. Tocmai de aceea, am
incercat si limurim prin scurte note explicative, acolo unde ni
s-a pirut necesar, eventualele referinte mai putin familiare citi-

torului contemporan.
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Pentru a nu incirca §i mai mult un aparat critic deja destul
de stufos, doar notele introduse de autor sau de traducitor sunt
urmate de mentiunile (7. 4.) si (#. £7.), restul apartinindu-ne.

Am dorit, de asemenea, si oferim citeva instrumente supli-
mentare necesare intelegerii contextului istoric, operei si activi-
titii lui Mihail Bakunin. Am inclus in volum, prin urmare, o
cronologie — trecind in revisti citeva repere biografice si isto-
rice mai importante —, o scurtd schitd a vietii lui Bakunin, alci-
tuitd de James Guillaume, dar si un studiu introductiv dedicat
gindirii, personalititii si influentei celebrului revolutionar.

Desi pe alocuri mai putin exacti din punct de vedere istoric,
schita lui James Guillaume nu reprezinti un simplu studiu
istoric, ci si 0 mirturie directi §i unici a evenimentelor. Transpar
foarte limpede din rindurile lui James Guillaume, unul dintre
apropiatii lui Bakunin, sperantele, tensiunile si intreaga atmo-
sferd a acelei perioade frimintate. Unul din punctele dureroase,
viu zugrivite de Guillaume, este si conflictul dintre Bakunin si
Marx, care a dus intr-un final la ruperea Internationalei. Chiar
daci perspectiva sa asupra acestui episod rimine una asumat
partizand, povestea meritd retinutd, mai ales ci evenimentele
prezentate de James Guillaume sunt putin cunoscute azi, iar
punctul de vedere al anarhistilor cu atit mai putin. In plus,
disputa care i-a opus pe Bakunin §i pe Marx a fost si unul dintre
motivele care I-au impins pe anarhistul rus si se apuce de redac-
tarea textului devenit ulterior Dumnezen si Statul. Tocmai de

aceea, am considerat de interes si includerea in aceastd editie,
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ca anexd la textul principal, a unei note extinse in care Bakunin
detaliazi istoricul relatiei sale complicate cu filozoful german si
in care incearcd in acelasi timp si demonteze acuzele care i se
aduceau de citre Marx si ,comunistii autoritari”. Nota, care
nu apare nici in editia lui Panait Musoiu, dar nici in alte editii
sau traduceri ale lucririi, apare insi in manuscrisul lui Bakunin,
publicat de James Guillaume in 1908. Traducerea, ca si initiativa
includerii ei in volum, ne apartin.

Dumnegen 5i Statul nu este doar un pretios artefact sau un
reper al istoriei anarhismului, ci si un veritabil ghem inspre care
si dinspre care pornesc numeroase fire, urme si figase, personale
si colective, teoretice sau literare. Unul dintre acestea — sau, de
fapt, mai multe — ne conduc i citre Romania, iar redescoperirea
textului lui Bakunin devine astfel si un bun prilej de a explora
ecourile si rispindirea ideilor sale la noi. Noua editie cuprinde,
prin urmare, si o postfatd dedicati in intregime lui Panait
Musoiu, activititii, viziunii si personalititii originalului publi-
cist anarhist. Pe de alti parte, versiunea in limba romini a ,vietii
lui Bakunin” de James Guillaume, inclusi in volum, {i apartine
unui alt libertar romén, Ion Ionescu-Cipitini, personaj fasci-
nant si oarecum misterios, disparut in Franta la inceputul anilor
40. Am adiugat o scurtd notd biografici dedicatd acestuia la
finalul textului lui Guillaume.

Rod al unei munci colective de aproape un an, editia de fati
isi doreste si fie 0 noud fereastrd deschisi citre bogata traditie

de gindire libertard, din picate putin inteleasi la noi, dar si
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citre unul dintre fascinantii ei exponenti, Mihail Bakunin. In
acelasi timp sperim ca, prin republicarea textelor si traduce-
rilor deja existente in limba roméini, si putem readuce micar in
parte la viatd diversa §i uimitoarea (chiar daci minora) ei istorie

autohtoni.

Colectivul Pagini Libere




REPERE CRONOLOGICE

1814 mai, 18/30. Se naste intr-o veche familie nobiliari
rusd, la Priamukhino, regiunea Tver, Mihail Alexandrovici
Bakunin.

1828 Este admis la Scoala de Artilerie din Sankt-Petersburg.

1833 Ca tinir ofiter de artilerie ajunge la granita cu
Polonia, unde este martor al zdrobirii insurectiei poloneze de
cdtre armata tarista.

1835 1l intilneste pe Nikolai Stankevici, care anima la
Moscova un mic cerc filozofic. Bakunin descoperi astfel litera-
tura si filozofia germani. Demisioneazi din armati si se muti
la Moscova, unde-i studiazi cu pasiune pe Fichte si Hegel.

1840 1l intilneste la Moscova pe Alexander Herzen, de
care-l va lega o statornici si lungi prietenie.

1840-1842 Se mutila Berlin pentru a-si continua studiile,
aspirdnd si devini profesor de filozofie. Aici ii frecventeazi
pe »tinerii hegelieni”, colaboreazi la Deutsche Jahrbiicher fiir
Wissenschaft und Kunst, scos de Arnold Ruge, si publici

primul siu text important, ,Die Reaktion in Deutschland”
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(»Reactiunea in Germania”), semnat cu pseudonimul Jules
Elysard.

1842 Se muti la Dresda, unde continui colaborarea cu
Arnold Ruge.

1843 Este nevoit si piriseasci Dresda din cauza ostilititii
autorititilor din Saxonia fati de activititile lui Arnold Ruge
si ale apropiatilor sii. Cilitoreste alituri de poetul si revolu-
tionarul Georg Herwegh in Elvetia. Aici il cunoaste pe comu-
nistul german Wilhelm Weitling.

1844 Tarul Nicolae I emite un decret prin care-l depo-
sedeazi pe Bakunin de toate drepturile i titlurile nobiliare,
ca urmare a refuzului siu de a se Intoarce in tard. Piriseste
Elvetia de teama unei posibile deportiri in Rusia. Prima
oprire este la Bruxelles, dupi care la Paris, unde rimine pina
in 1847.

1844-1847 La Paris frecventeazi cercurile socialiste si radi-
cale, unde-i intdlneste, printre altii, pe Karl Marx si Friederich
Engels. Aici il cunoaste si pe filozoful anarhist Pierre-Joseph
Proudhon. Lungile discutii avute cu acesta vor juca un rol
important in evolutia sa politicd ulterioari.

1847 noiembrie. La un banchet dedicat insurectiei polo-
neze, Bakunin tine un discurs in care denuntd public despo-
tismul guvernului rus. Ambasadorul rus la Paris, Kiseleff,
rispindeste zvonul ci Bakunin ar fi agent al puterii tariste,
incercind astfel si-l compromiti. Expulzat intr-un final din

Franta, e nevoit si se mute la Bruxelles.
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1848 Se alituri revolutionarilor din Paris, pentru ca
mai apoi si participe la miscirile revolutionare din Europa
Centrald si Germania. Publicd ,Apelul citre slavi”, in care
indeamnid popoarele aflate sub stipnire imperiali si se
aliture revolutiei.

1849 Ajuns la Dresda, participd la revoltele din oras
alituri de compozitorul Richard Wagner. Este arestat si
intemnitat.

1850-1851 Este condamnat la moarte de autorititile din
Saxonia. Sentinta {i este schimbati ulterior in inchisoare pe
viatd. Extridat in Austria, este i aici inchis §i condamnat la
moarte. La scurt timp ajunge inapoi in Rusia, fiind predat
autorititilor tariste. In celebra inchisoare Petru si Pavel scrie o
confesiune adresati tarului Nicolae I, sperind la clementi din
partea acestuia.

1857 Cu sinitatea serios subrezitd, Bakunin este eliberat
din inchisoare §i condamnat la exil pe viagi in Siberia, cu
permisiunea de a locui in orasul Tomsk.

1858 Se cisitoreste cu Antonia Kwiatkowska, o tinird
polonezi. La scurt timp dupi aceea, ca urmare a interventiilor
lui Nikolai Muraviev (o rudi din partea mamei), ii este permis
sd se mute in orasul Irkutsk.

1861 Piriseste Irkutsk-ul sub pretextul unei intilniri de
afaceri i, dupi o calitorie prin Japonia si Statele Unite, ajunge
laLondra, evadind astfel din exilul siberian. Aici se reintalneste

cu vechii sdi prieteni, Alexander Herzen si Nikolai Ogarev.



20

1863-1864 Dupi un lung periplu european, care-l poarti
prin Suedia, Elvetia si Franta (unde se reintilneste cu Proudhon),
se stabileste pentru o vreme in Italia, intdi la Florenta, jar mai
apoi in apropierea orasului Napoli.

1864 Este infiintatd la Londra Asociatia Internationald a
Muncitorilor. Bakunin nu se afli printre fondatori.

1864-1867 Bakunin pune bazele unei societiti secrete
pan-europene, numiti Fritia Internationali. In aceasti peri-
oadi isi consolideaza si clarificd viziunea anti-etatistd, anti-reli-
gioasd si anarhist.

1867 Democratii europeni infiinteazi Liga pentru Pace
si Libertate la Geneva. Bakunin §i citiva dintre apropi-
atii sai, membri ai ,Fritiei”, se aliturd Ligii, sperind si dea
programului acesteia o directie socialistd. Scrie in acest scop
Federalism, socialism si anti-teologism, insi demersul este un
esec, membrii Ligii rim4néind surzi la argumentele sale.

1868 Devine membru al sectiei din Geneva a Internationalei.
Fondeazi Alianta Internationali a Democratiei Socialiste. La
rugimintea sa, revolutionarul italian Giuseppe Fanelli incepe un
turneu in Spania pentru rispandirea ideilor bakuniniste.

1869-1870 Ii cunoaste pe James Guillaume si pe Adhémar
Schwitzguébel, militanti ai Internationalei, alituri de care va
pune ulterior bazele Federatiei Jurasiene, prima federatie anar-
histd. In urma celui de-al patrulea congres al Internationalei,
tinut la Basel, relatiile lui Bakunin cu Karl Marx se deterio-

reazi. In aceastd perioadi il cunoaste si pe tindrul revolutionar
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Serghei Neceaev. In urma insistentelor acestuia, Bakunin
renunti la traducerea Caprtalului in limba rusi, lucrare la care
se angajase. Prietenia sa cu Neceaev se incheie la scurt timp
dupi aceea.

1870 Pe fondul rizboiului franco-prusac, Bakunin mili-
teazd in favoarea unei insurectii generalizate a muncitorilor din
Franta. Redacteazi ,Scrisoare citre un francez”, text adresat
claselor muncitoare franceze.

1870, septembrie. Ajunge la Lyon, unde participi activ
laincercarea de a proclama ,,Comuna” in oras. Tentativa insu-
rectionali esueazi, iar Bakunin, dezamigit de turnura luati de
evenimente, revine in Elvetia.

1870-1871 Dupi intoarcereadin Franta, Bakunin lucreazi
la un amplu text, rimas neterminat, Imperiul cnuto-germanic
st revolutia sociald. Fragmente din a doua parte a lucririi vor
fi publicate dupi moartea sa sub titlul Dumnezen si Statul.
Lucrarea rimine pini azi una dintre cele mai importante
scrieri anarhiste ale secolului al XIX-lea.

1871, martie. Este proclamati Comuna din Paris.

1872 1l cunoaste pe revolutionarul basarabean Zamfir
Arbure-Ralli, aflat la acea vreme in exil, in Elvetia. Grupul de
tineri din care ficea parte si Arbure fondeazi la Ziirich, sub
indrumarea lui Bakunin, o tipografie. Materialele tipirite
sunt introduse clandestin in Rusia prin Iasi si Galati. La rugi-
mintea lui Bakunin, Zamfir Arbure se ocupi de organizarea

contrabandei de literaturi revolutionari in Imperiul Rus.
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1872, septembrie. Consiliul General al Internationalei
decide convocarea unui congres la Haga. Este doar un pretext
folosit de Marx pentru a-l inlitura din Internationald pe
Bakunin. Decizia de excludere a lui Bakunin este dezapro-
bati de majoritatea sectiunilor Internationalei. Imediat
dupi incheierea congresului de la Haga este organizat un
nou congres, la Saint-Imier de aceasti dati, in Elvetia. Acest
moment marcheazi nasterea Internationalei anti-autoritare i,
de facro, ruperea Internationalei in doud. Marea parte a sectiu-
nilor si federatiilor vor adera la noua Internationali, initiati de
Bakunin si de apropiatii sdi din Federatia Jura. La Saint-Imier
s-a aflat si Zamfir Arbure-Ralli, ca delegat al sectiunii slave din
Zirich.

1873 Obosit, bolnav si confruntat cu probleme financiare,
Bakunin se retrage 1ingi Locarno, locuind intr-o casi pusi la
dispozitia sa de anarhistul italian Carlo Cafiero. Scrie o scri-
soare membrilor Federatiei Jura in care-si prezinti retragerea
din activitatea militantd §i politici. Este tipdritd in Elvetia
lucrarea sa Etatism si anarhie. Textul este redactat in limba
rusi si va fi ultimul scris §i publicat de Bakunin.

1874 Participi la insurectia de la Bologna, porniti de un
grup de prieteni si tovaridsi anarhisti. Insurectia esueazi, iar
Bakunin se intoarce la Locarno.

1876 Piriseste Locarno si merge la Berna, unde se intal-
neste cu vechiul siu prieten, medicul Vogt, ciruia venise si-i
ceard ajutorul.
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1876, 1 iulie. Moare (la prinz) in spitalul din Berna. Este
inmormantat doui zile mai tirziu in cimitirul din Berna.

1882 Este publicati la Geneva prima editie a lucririi
Dumnezen §i Statul, alcituitd si ingrijiti de Elisée Reclus si
Carlo Cafiero.

1883 O primi versiune in limba englezi a lucririi apare
la Boston, traducerea apartinindu-i publicistului anarhist
Benjamin Tucker.

1884/1885 Apare la Focsani prima traducere in limba
roménd a volumului Dumnezen si Statul, ficuti dupi editia
Reclus si Cafiero.

1895 Apare la Paris primul volum din Operele lui Bakunin,
editie cuprinzind sase volume. Acest prim volum este ingrijit
de istoricul Max Nettlau.

1908 incepénd cu al doilea volum al Operelor, munca
de editare e preluati de James Guillaume. In 1908 apare cel
de-al treilea volum, in care este inclusi versiunea neabreviati a
textului editat in 1882 de Reclus si Cafiero. Aceasti versiune,
consideratd si cea corectd, va sta ulterior si la baza traducerii lui
Panait Musoiu.

1910 O noui traducere in englezi, revizuiti dupi varianta
de text publicati de James Guillaume in 1908, apare la Londra.

1913 Apare la Paris ultimul volum din seria de Opere,
editati de James Guillaume.

1916 Este publicati la New York o noui editie din

Dumnezen si Statul in limba englezi. Aceasti varianti, foarte
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putin diferitd de cea apiruti la Londra in 1910, este scoasi
la Mother Earth Publishing, editura infiintati de Emma
Goldman.

1918 Panait Musoiu publici o noud traducere in romana
alucririi Dumnezeu si Statul. Desi, in linii mari, versiunea lui
Musoiu urmireste editia lui James Guillaume, noua traducere
include si o serie de fragmente care nu apar in niciuna dintre
celelalte editii ale textului. Majoritatea fragmentelor in plus
fac parte din lucrarea Consideratii filozofice despre fantoma
divind, despre lumea reald 5i despre om, redactati de Bakunin
in aceeasi perioadi cu Dumnezen si Statul.

1963-1981 Arthur Lehning, istoric anarhist §i unul
dintre fondatorii Institutului International de Istorie Sociald
din Amsterdam [L’Internaational Instituut voor Sociale
Geschiedenis Amsterdam], se ocupi de publicarea arhivei
Bakunin” intr-o noui editie de Opere complete. Cele opt volume
sunt scoase la editura Brill (Leiden), in Olanda, fiind ulterior
republicate de editura Champ Libre din Paris.

2001 Apare la Timisoara o noud versiune in limba roména
a lucririi Dumnegen si Statul. Traducerea, ficuti de Daniel
Ciurel si publicati la editura Eubeea, urmareste versiunea de
text adusi la zi de James Guillaume in 1908, cel mai probabil
fiind ficutd dupi editia Goldman.

2008 Editura Bastion din Timisoara publici traducerea
Alinei Manea din Dumnezen si Statul, a patra versiune exis-

tentd in limba romana de la aparitia primei editii roménesti,
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in 1885. Ca si traducerea din 1885, aceastd editie reproduce
textul publicat la Geneva in 1882 de Reclus si Cafiero.




MIHAIL BAKUNIN
Rebelul Internationalei

»Omul acesta nu numai ci Stie sd te scuture, ci te §i clz'nte;te, nu te lasd sd
stai in loc, te schimbd din temelis, te face s te aprinzi!”

Ivan Turgheniev, Rudin

Daci unii dintre istoricii miscarilor anarhiste’, ca si multi
dintre teoreticienii anarhisti vedeau in figuri ca Prometeu,
Diogene, Zenon Stoicul, Iisus, Etienne de La Boétie, Rabelais
sau Charles Fourier exponenti ai unui difuz spirit libertar ,,la fel
de vechi ca umanitatea”, conturarea efectivi a anarhismului ca
tendinti teoretici si politicd distinctd a inceput abia in prima
parte a secolului al XIX-lea, perioadd marcati de ample misciri
revolutionare si de afirmarea curentelor de gindire socialiste,
din a ciror familie anarhismul face parte.

Primul care §i-a asumat in mod explicit termenul de ,anar-

hist” pentru a-si descrie pozitionarea politici si filozofici a
b 3 b

1. A se vedea Peter Marshall, ,,Forerunners of Anarchism”, in Demanding the
I mpom'éle. A History of Anarchism, Harper Collins, Londra, 1992, pp. 53-139.

2. Elisée Reclus, , L Anarchie”, in Les Temps nonveaux, nr. 3, 13-15 mai
1895 apud Jean Maitron, Le monvement anarchiste en France. Tome I : Des
origines 4 1914, Gallimard, Paris, 1992, p. 24.
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fost Pierre-Joseph Proudhon, in 1840°. Scriitori ca Joseph
Déjacque, autor al primei utopii anarhiste*, ginditori ca
Max Stirner sau, ceva mai devreme, William Godwin — consi-
derat de Piotr Kropotkin ,primul care a formulat concep-
tiile politice si economice ale anarhismului™ — se numiri, de
asemenea, printre cei care au contribuit la cristalizarea viziunii
libertare in aceastd primi perioadi de emergenti teoretici.
Ridicinile anarhismului pot fi gisite, prin urmare, atit in
traditia iluministd europeand, cit si in curentele democratice si
revolutionare sau in conceptiile socialismului utopic, apirute la
inceputul secolului al XIX-lea.

Organizarea anarhismului ca miscare efectivi, dincolo de
expresiile sale literare si filozofice, a inceput in 1872, odati cu
ruptura survenitd in cadrul Primei Internationale® intre socia-

listii marxisti (sau etatisti) si cei libertari (sau anti-autoritari).

3. A se vedea Pierre-Joseph Proudhon, Qu'est-ce que la propriété? (nonvelle
édition), A. Lacroix & Cr., Paris, 1873, p. 212.

4. Joseph Déjacque, L’ Humanisphére (utopie anarchigue), Bibliotheque
des ,,Temps nouveaux”, Bruxelles, 1899. Utopia a fost initial publicati in revis-
ta Le Libertaire pe care Déjacque o scotea in 1858 la New York.

5. »(...) the first to formulate the political and economical conceptions
of anarchism” (traducerea mea). A se vedea Piotr Kropotkin, ,Anarchism”,
Encycdopedia Britannica, 1910. Articolul este disponibil la adresa: http://
dwardmac.pitzer.edu/anarchist_archives/kropotkin/britanniaanarchy.html.

6. Cunoscuti i ca Asociatia Internationald a Muncitorilor, organizatia a
fost infiintat in 1864 la Londra si cuprindea sindicate, muncitori i militanti
socialisti de diferite tendinte din intreaga Europi: de la mutualistii inspirati
de conceptiile lui Pierre-Joseph Proudhon la comunistii germani, adepti ai lui
Karl Marx, sau la colectivistii din jurul lui Mihail Bakunin etc.
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Socialistii anarhisti denuntau in principal ideea organizirii
proletariatului ca fortd politicd in vederea cuceririi puterii de
stat. In viziunea lor, atragerea fortelor revolutionare (si misti-
ficarea lor) in jocul politicii partinice nu ficea decit si conso-
lideze status-quo-ului, lisind astfel neatinse toate structurile si
institutiile dominatiei, privilegiului si ierarhiei, pe care o auten-
ticd revolutie sociald ar fi trebuit sd le inliture.

Dimensiunea radicald pe care anarhistii o dideau criticii
stipanirii nu privea insd exclusiv lupta politici si nu aspira,
prin urmare, doar la inlocuirea unei tutele cu o alti tutela.
Suspiciunea profundi a lui Bakunin — cel in jurul ciruia s-au
adunat rebelii Internationalei — fati de orice formi de putere,
fie ea si puterea asa-zis ,populari” sau ,proletari”, respingerea
comunismului de stat, in care acesta nu vedea decit afirmarea
unei noi clase dominante, intransigenta sa fati de socialismul
dogmatic, auto-intitulat ,stiintific”, s-au dovedit, putem spune
acum, cu adevirat profetice.

Intr-o scrisoare trimisi unuia dintre membrii sectiunii
spaniole a Internationalei, Bakunin scria la un moment dat:

Sd ne pizeasci deci viitorul de favorurile despotismului; dar
si ne scape si de consecintele dezastruoase §i abrutizante ale
socialismului autoritar, doctrinar sau de stat. Si fim socialisti,
dar si nu devenim niciodati popoare-turmi. Si nu ciutim
dreptatea, intreaga dreptate politici, economici si sociald decit

urménd calea libertitii. Nu existi nimic viu §i uman in afara
libertatii, iar un socialism care ar respinge-o din sinul siu sau
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care n-ar accepta-o drept unic principiu creator si fundament,

ne-ar duce direct la robie si la bestialitate.”

Firi a intra prea mult in detaliile dialogului marxisto-anarhist,
care nu de putine ori s-a transformat in polemici si chiar in
conflict deschis®, se poate spune ci personalitatea lui Bakunin
si scrierile sale au marcat un punct de cotiturd pentru anarhism
si debutul unei articuliri doctrinare si practice fird precedent
pani la el. Un rol hotiritor in aceastd limpezire l-a jucat, fird
indoiala, si disputa sa cu Marx si necesitatea, decurgind de aici,

de-a afirma, dincolo de o simpli criticd teoretici anti-autoritari,

7. »Que l'avenir nous préserve donc des faveurs du despotisme; mais qu’il
nous sauve aussi des conséquences désastreuses et abrutissantes du socialisme
autoritaire, doctrinaire ou d’Etat. Soyons socialistes mais ne devenons jamais
des peuples troupeaux. Ne cherchons la justice, toute la justice politique, éco-
nomique et sociale que sur la voie de la liberté. Il ne peut y avoir rien de vivant
et d’humain en dehors de la liberté, et un socialisme qui la rejetterait de son
sein ou qui ne laccepterait pas comme unique principe créateur et comme
base, nous meénerait tout droit 4 Iesclavage et 4 la bestialité” (traducerea mea).
Fragmentul, citat initial de Max Nettlau in volumul dedicat lui Bakunin, este
reprodus si in articolul lui Gaston Leval, ,,Bakounine et I'état marxiste”, aparut
in Les Cabiers de Contre-Courant, Paris, 1955, pp. 9-10.

8. De la ,insurectia makhnovistd” din timpul Revolutiei din Rusia la
confruntirile dintre stalinisti si anarhisti din timpul Razboiului civil din
Spania, anarhistii si socialistii autoritari s-au aflat de multe ori pe pozitii anta-
gonice. Pentru mai multe detalii legate de insurectia armati initiati de Nestor
Makhno, a se vedea Voline, La Révolution inconnue (1917-1921), ,Les amis de
Voline”, Paris, 1947. Volumul, mirturie directi a evenimentelor, documen-
teazd vocile si miscirile populare care, inspirate de idealurile revolutionare
anti-autoritare, s-au opus in primii ani ai Revolutiei din Rusia despotismului
bolsevic. De asemenea, o prezentare a activititii anarhistilor spanioli, incepind
delarispandirea ideilor bakuniniste in Spania si pini la implicarea sindicatelor
anarhiste in rizboiului civil, poate fi gisitd in Murray Bookchin, The Spanish
Anarchists. The Heroic Years 1868-1936, Harper, New York, 1977.
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o conceptie sociald (si chiar existentiald) profund diferiti. De
aceea (si in acest sens) conflictul cu Marx — ciruia, in ciuda
animozititii care-i despirtea, Bakunin {i recunostea pe deplin
meritele intelectuale — n-a fost atit unul pur doctrinar, cit unul
personal si filozofic. Personal pentru ci era filozofic si filozofic
tocmai pentru ci era (si) personal. Astfel ci rupturii dintre
socialistii bakuninisti si cei marxisti i s-a adiugat, pe lingi dife-
rentele ideologice, 0 componenti temperamentali, filozofici si
personali care nu trebuie ignorati.

Firi total diferite, Bakunin si Marx se detestau profund
si sincer, suspectindu-se reciproc de cele mai rele intentii si
nepierzind nicio ocazie de a se ataca. Zvonurilor defiimitoare,
colportate si rispindite neincetat de Marx si de apropiatii sii la
adresa sa, Bakunin le rispundea numindu-l pe Marx ,dictatorul
Internationalei” si lansindu-se in lungi tirade polemice, care nu
de putine ori cipitau, din picate, accente antisemite (spre exaspe-
rarea prietenului siu, mult mai cumpitatul Alexander Herzen).”

Dupi expulzarea sa din Internationald in 1872, la initiativa
celebrului siu rival, Bakunin, alituri de James Guillaume si
de muncitorii ceasornicari din muntii Jura, a pus bazele unei
Internationale ,anti-autoritare” la Saint-Imier, in Elvetia. Li

9. Exacerbate de lentila miritoare a conflictului, dar si de proverbiala sa
lipsi de misuri, prejudecitile antisemite rimin una dintre pirtile profund
chestionabile si dezagreabile ale personalititii si activititii revolutionarului
rus. Chiar daci pasajele in cauzi nu ocupi (nici ca spatiu, nici ca importantd)
un rol hotiritor in economia scrierilor lui Bakunin, ele reflectd o laturi a per-
sonalititii sale care, tocmai pentru ci este problematici, nu trebuie omisi sau
trecuti sub ticere.
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s-au aldturat’ toti cei care, asemeni lor, contestau tendintele
centraliste si autoritare ale marxistilor, cirora le opuneau prin-
cipiile autonomiei individuale si de grup si ideea organizirii
colective pe baze non-ierarhice, afinitare.

Daci anarhistii respingeau hotirit socialismul etatist, o
ficeau insd dintr-o perspectivi asumat socialisti si revolutionari.
De aceea, participarea la viata politici burghezi §i organizarea
Internationalei pe baze autoritare si ierarhice nu erau, in ochii lor,
chestiuni triviale, cici semnalau tocmai abdicarea de la princi-
piile de bazi ale socialismului si imbritisarea efectivi a modelului
disciplinar detestat. Nu dominatia trebuia si fie telul asumat de
proletariat, ci emanciparea sa integral; iar aceasta nu era posibild
decit prin distrugerea sistemului dominatiei ca atare.

Insemnitatea activititii si operei lui Bakunin nu este de gisit
insd in originalitatea ideilor sau in articularea vreunui sistem
teoretic inedit — la acest nivel analizele sale, desi patrunzitoare,
rimén modeste —, ci in capacitatea sa de a schita in mod convin-
gitor o serie de principii generale (filozofice, etice, politice) si
de a sintetiza astfel o viziune specificd anarhismului. Prin forta

intuitiilor si a convingerilor sale, dar §i prin magnetismul siu

10. Printre delegatii aflati in 1872 la congresul de constituire a ,interna-
tionalei anarhiste”, s-a aflat si un anume Rouleff Zemphiry, pe numele siu
adevirat Zamfir Arbure-Ralli, revolutionar basarabean exilat in Elvetia si unul
dintre apropiatii lui Mihail Bakunin. Numele lui Arbure este mentionat in-
tr-o listd a participantilor la congresul extraordinar al Federatiei Jurasiene care
a deschis, de fapt, lucririle congresului international. A se vedea ,Les deux
Congres de Saint-Imier”, in Bulletin de la Fédération jurassienne, nr. 17-18,
15 sept. - 1 oct. 1872, p. 11.
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personal, Bakunin a reusit si exprime aceastd viziune aparte
intr-o formi exemplari, concreti, vie. Meritul siu nu este de a fi
unificat sau de a fi dat o configuratie definitivi, canonici ideilor
libertare, ci, dimpotrivi, este in primul rind acela de a fi ficut
posibili multiplicarea experientelor si discursurilor anarhiste,
de a fi inspirat numeroasele lor riticiri §i asamblaje ulterioare,
fie ele practice sau teoretice. De altfel, odati cu Mihail Bakunin,
anarhismul a incetat si mai fie o simpla doctrini filozofici, susti-
nutd de citiva intelectuali radicali, asa cum fusese in mare parte
pani atunci, $i a rendscut ca teorie §i practicd a actiunii revoluti-
onare, cstigind in scurt timp si o largd rispandire populari. In
acest sens am putea spune spune, intr-adevir, ci Bakunin a fost
»cel mai important filozof politic anarhist”. "

Cu toate acestea, Bakunin nu a fost (si nici nu este) consi-
derat un magistru sau o autoritate printre anarhisti. Influenta
sa, aga cum remarca Piotr Kropotkin, a fost una preponderent
morald' si carismaticd, si nu poate fi, prin urmare, redusi strict

11. ,(...) the most important anarchist political philosopher” (traducerea
mea). A se vedea Bert F. Hoselitz, ,Publisher’s Preface”, in G. P. Maximoff
(ed.), The Political Philosophy of Bakunin: Scientific Anarchism, The Free Press
of Glencoe, Collier-Macmillian Limited, London, 1953, p. 13.

12. Aflat printre muncitorii din muntii Jura, Piotr Kropotkin nota, de
pild4, in memoriile sale ci acestia ,(...) pomeneau deseori de Michel, dar nu
vorbeau despre el ca despre un conducitor absent, al cirui cuvint e lege, ci
ca despre un prieten si tovaris drag. Cel mai mult m-a surprins faptul ci in-
fluenta morali a lui Bakunin era resimgitd mai puternic decit autoritatea lui
spirituald. in discutiile purtate despre anarhism sau despre treburile curente
ale federatiei, n-am auzit niciodati ca o problemi controversati si fie rezolva-
td prin referire la autoritatea lui Bakunin. Lucririle si cugetirile sale nu erau
considerate drept autoritate categorici, asa cum se intimpli, din picate, in
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la convergenta de idei, adesea ulterioard in ,procesul devenirii
anarhiste”.

Pentru Bakunin, pini la urmi, munca teoretici si literard
era secundari ca importanti fati de imperativul actiunii efec-
tive. Anarhistul rus se considera mai degrabi un ,intelectual al
faptei”, un revolutionar, decit un creator de sisteme teoretice,
asa cum era, de pildi, Marx. Recunostea si singur, nu fird o
dozi de autoironie, ci incercirile sale literare, mereu deturnate
si contaminate de frenezia cu care se implica in toate conspi-
ratiile §i insurectiile posibile, puteau lisa lesne impresia unei
proliferiri pestrite, fird cap si fird coadd. Despre una dintre cele
mai importante lucriri ale sale, Imperiul cnuto-germanic si revo-
lutia sociald, i scria prietenului siu Ogarev ci este 0 ,monstru-
ozitate”, adiugind insi oarecum amuzat: ,Dar ce si-i fac, cind
eu insumi sunt un monstru?”*?

Cu toate acestea, pasiunea pentru filozofie a fost decisivi in
conturarea parcursului siu de rizvritit si de ,filozof al faptei”.

Dornic s aprofundeze studiul ginditorilor germani — Fichte,
Schelling, Hegel, Feuerbach — Bakunin a parisit in 1840 Rusia,
stabilindu-se pentru o vreme la Berlin. Aici a inceput si-i frec-

14

venteze pe ,tinerii hegelieni”", ale ciror conceptii (si maniere)

actualele partide politice”. A se vedea Piotr Kropotkin, Amintirile unui riz-
vrdtit, Editura Politicd, Bucuresti, 1969, p. 211.

13. ,C’est une monstruosité, mais qu’y faire, si je suis un monstre moi-méme”
(traducerea mea). Citatul apare in Alain Pessin, La réverie anarchiste 1848-1914,
Atelier de création libertaire, Lyon, p. 66.

14. Cercul ,tinerilor hegelieni” din Berlin, cunoscut si ca ,Die Freien”,
fusese infiintat de Bruno Bauer. Din grup mai ficeau parte Arnold Ruge, Karl
Marx, Friedrich Engels, Ludwig Buhl si Max Stirner.
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iconoclaste le cistigaseri reputatia de intransigenti spirgitori de
cadre. Mediile radicale proaspit descoperite, propriile reflectii,
dar §i o puternici inclinatie temperamentald l-au ficut in scurt
timp si chestioneze calea ,,speculatiei filozofice”, pe care paruse
hotirit pini atunci si piseasci’s.

In1842ia apirutsi primul textimportant, intitulat ,R eactiunea
in Germania” §i semnat cu pseudonimul Jules Elysard. Articolul
a marcat despirtirea lui Bakunin de imobilismul teoriei, in
favoarea angajamentului efectiv (si constient) in lupta sociala.
Apelul siu inflicirat la revolutie, indemnul de a distruge vechea
lume, sortitd pieirii, dar si tonul cvasi-profetic au ficut senzatie
in mediile radicale si revolutionare de atunci, frimantate, se
pare, de aceleasi dileme si agteptari'.

O impresie puternici a lisat si incheierea textului, mentio-
natd mereu atunci cind Bakunin este infitisat ca fioros ,apostol”
al violentei si propoviduitor al relelor pasiuni: ,Si avem, prin
urmare, incredere in spiritul etern”, scria acesta in 1842, ,care
nu distruge si nu nimiceste decit pentru ci este sursa de nepi-
truns si vesnic creatoare a intregii vieti. Pasiunea distrugerii este

in acelasi timp o pasiune creatoare!”"”

15. La plecarea sa din Rusia, tindrul Mihail Bakunin inci dorea si devini
profesor de filozofie.

16. Trei ani mai tarziu, in ,, Tezele despre Feuerbach”, Karl Marx didea glas
unei asteptiri asemindtoare: ,,Filozofii nu au ficut decit si interpreteze lumea
in diferite moduri; important este insi de a 0 schimba”. A se vedea Karl Marx,
Friedrich Engels, Opere alese in doud volume, vol. 2, 1967, Editura Politica,
Bucuregti, p. 375.

17. ,Laft uns also dem ewigen Geiste vertrauen, der nur deshalb zerstért
und vernichtet, weil er der unergriindliche und ewig schaffende Quell alles
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Cu toati pasiunea sa pentru ideile si dezbaterile filozofice, impe-
rativul actiunii a rimas, pini la urmi, definitoriu pentru Bakunin,
far atasamentul fatd de abstractiuni, fetisizarea unor notiuni in
detrimentul iubirii fati de oameni, toate fantomele dogmatice si
teoretice care pretindeau si ia locul vietii au fost dusmanii sii neim-
pécati. ,Nicio teorie”, scria el, ,,niciun sistem gata ficut, nicio carte
scrisd vreodatd nu vor salva lumea. Mi desprind de orice sistem,
sunt un adevirat ciutitor.”®

Mai tdndrului siu prieten, Zamfir Arbure, ciruia incerca si-i
tempereze, se pare, o anumitd inclinatie rigoristd si puritani,
Mihail Bakunin 1i scria astfel:

Nu uita niciodatd, dragul meu Rul’, ci intr-o revolutie sunt
trei sferturi de fantezie §i doar un sfert de realitate; in alti
termeni — cici te vid de aici incruntind din sprincene in timp
ce citesti aceste randuri — viata, prietene, este mereu mai mare
decit doctrina. Nu vom reusi niciodati si cuprindem viata

intr-o doctrind, fie ea la fel de universali ca doctrina noastri
anarhisti.”

Lebens ist. Die Lust der Zerstorung ist zugleich eine schaffende Lust!” (tradu-
cerea mea). A se vedea Mihail Bakunin, ,,Die Reaktion in Deutschland. Ein
Fragment von einem Franzosen”, apirut initial in Dewutsche Jabrbiicher fiir
Wissenschaft und Kunst, nr. 5 (1842):
https://anarchistischebibliothek.org/library/die-reaktion-in-deutschland.

18. ,No theory, no ready-made system, no book that has ever been writ-
ten will save the world. I cleave to no system. I am a true seeker.” Citat de
Paul Avrich, ,Introduction”, in Michael Bakunin, God and the State, Dover
Publications, New York, 1970, p. vi.

19. ,N'oublie jamais, mon cher Rul’, que dans toute révolution, il y a trois
quarts de fantaisie et un quart seulement de réalité, en d’autres termes — car je te
vois d’ici froncer les sourcils en lisant ces lignes — la vie, mon ami, est toujours
plus large que la doctrine; on ne fera jamais entrer la vie dans une doctrine,
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Zamlfir Arbure, care l-a intilnit in 1872, fusese si el fermecat
de energia debordanti a ,bitrinului urias”, pe care-l vedea
ca pe un ,om cu temperament revolutionar, plin de vlaga
vietii, doritor de a se cufunda in valurile unei mari revolutii
sociale.”*

Minat in mod irezistibil, dupd cum singur mirturisea, de
inclinatia ,pentru fantastic, pentru neobisnuit, pentru aven-
turi nemaiauzite, care deschid orizonturi vaste, al ciror capit
nu poate fi intrevizut”, Bakunin coplesea prin prezenta si
personalitatea sa. Aceastd impresie nu se datora insi numai
staturii, ciuditeniilor sau exceselor sale, ci mai ales puterii pe
care o avea de a-i riscoli si inspira pe cei cirora, intr-un fel sau
altul, le tiia calea. ,La Napoli”, scria anarhistul italian Errico
Malatesta,

se vorbea despre el ca despre un personaj extraordinar si, ca de
obicei, ii erau exagerate calititile si defectele. Se vorbea despre
iniltimea lui de gigant, de formidabilul siu apetit, de aspectul
siu neglijent, de nepisarea sa pantagruelici, de dispretul
siu suveran pentru bani. (...) Tot auzind vorbindu-se de el,
Bakunin a devenit si pentru mine un personaj de legends, iar

fit-elle aussi universelle que notre doctrine anarchiste” (traducerea mea).
Scrisoarea lui Bakunin citre Zamfir Arbure din 23 ianuarie 1873, Locarno.
A se vedea (Envres complétes de Bakounine: Michel Bakounine et ses relations
slaves (1870-1875), vol. VI, Arthur Lehning (ed.), Editions Champ Libre,
Paris, 1978, pp. 375-376 sau pp. 219-220 pentru originalul in limba rusa.

20. Zamfir Arbure, In exil, Institutul de Editurd Ralian si Ignat Samitca,
Craiova, 1896, p. 64.

21. ,(...) love for the fantastic, for unusual, unheard-of adventures, which
open up vast horizons, the end of which cannot be foreseen.” Citat de Paul
Avrich, in ,Introduction ...”, p. vi.
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a-] cunoagte, a mi apropia de el, a mi incilzi la flacira sa era

pentru mine o dorinti pitimasi, aproape o obsesie.”
! 3

Fascinatia pe care o inspira tinea, pe de altd parte, si de un anume
nomadism inerent fiintei sale. Bakunin pirea un vagabond
febril, minat de un ideal incandescent si care scipa oricirei
incerciri de domesticire, de inregimentare. Lumea intreagi si
timpurile pireau si nu-i fie pe misuri, si nu-l incapi, iar aceastd
vitalitate neobisnuitd, ,principul vesnicei misciri care zicea
in sufletul siu”* impitimea imaginatiile si punea oamenii in

miscare.

% X

Faptul ci Bakunin nu a reusit niciodati si dea o formi
finala ideilor sale nu a tinut, prin urmare, doar de accidentele
propriei biografii zbuciumate, ci si de felul siu de a fi, de energia
sa debordanti, de profundul siu instinct de rizvritire, care se

confunda in cazul siu cu insusi instinctul vietii.

22. A Naples on parlait de lui comme d’un personnage extraordinaire
et, comme d’habitude, on exagérait ses qualités et ses défauts. On parlait de
sa taille gigantesque, de son appétit formidable, de sa mise négligée, de son
insouciance pantagruélique, de son souverain mépris de I'argent. (...) A force
d’en entendre parler, Bakounine serait devenu, pour moi aussi, un personnage
de légende, et le connaitre, Iapprocher, me réchauffer 4 sa flamme était pour
moi un ardent désir, presque une obsession” (traducerea mea). Citat de Alain
Pessin, La réverie anarchiste..., p. 69.

23. Aprecierea ii apartine criticului Vissarion Belinski, unul dintre apropi-
atii anarhistului rus. Cuvintele lui Belinski sunt reluate de Alexander Herzen
intr-un articol apirut in revista Miscarea sociald, scoasi de citre Panait Musoiu
si Panait Zosin. A se vedea Alexander Herzen, ,Portretul lui Bakunin”, in
Miscarea sociald, nr. 6, 23 martie 1897, p-2.
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In ciuda aspectului fragmentar, inegal si impristiat al
operei sale, in ciuda neglijentei si nestatorniciei sale literare,
Bakunin era departe de a fi un scriitor improvizat. Puterea sa
de a captiva se datora in mare masuri si talentului scriitoricesc
si formulirilor aforistice surprinzitoare prin care aprindea
imaginatia celorlalti, reusind de multe ori si concentreze
intr-o singurd imagine un intreg orizont de reflectie si visare.
»L-am iubit §i admirat pe Mihail Bakunin, cel mai fascinant
dintre toti revolutionarii, din prima zi in care l-am cunoscut”,
marturisea filozoful anarhist Gustav Landauer, ,cici putine
sunt eseurile scrise cu atita insufletire ca ale sale — poate acesta
este motivul pentru care sunt la fel de fragmentare ca viata
insdgi.”**

Un aminunt semnificativ este si faptul ¢i o mare parte a
energiilor sale le-a dedicat intretinerii unei vaste corespon-
dente, aspect reflectat pe deplin si in efectul epistolar, impresia
de adresare directd pe care o lasi multe dintre scrierile rimase
de la el. Tocmai aceastd remarcabild calitate propriu-zis literara
a asigurat rispindirea si uimitoarea fecunditate ulterioari a
ideilor sale, contribuind in egald misuri si la crearea unei aure

de legendi in jurul ,teribilului anarhist”.

24. ,I have loved and admired Mikhail Bakunin, the most enchanting of
all revolutionists, from the first day I knew him, for there are few dissertations
written as vividly as his — perhaps that is the reason why they are as fragmentary
as life itself” (traducerea mea). Citat de Rudolf Rocker, ,Introduction”, in
The Political Philosophy of Bakunin, G. P. Maximoff (ed.), The Free Press of
Glencoe, New York, 1964, p. 22.
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In acelasi timp, in cazul lui Bakunin, fire contradictorie si
tumultuoasi, distinctiile obisnuite dintre literaturi si revolutie,
dintre scriituri si baricadi tindeau si se estompeze, iar hotarele
dintre fantezie §i realitate deveneau de multe ori incerte, misci-
toare. Bakunin pirea mai degrabi ,,un titan visitor” decit un
revolutionar obisnuit; iar ,puterea titanului visitor este aceea
de a captiva sufletele si de a le face si viseze la rindul lor™, de a
le molipsi, fie prin actiunile, fie prin fervoarea sa literari, greu,
pani la urmai, de inteles separat.

Nu este de mirare, prin urmare, cd cei care s-au simtit mereu
atrasi de figura sa si cei cirora le-a vorbit, de fapt, tot timpul
au fost tocmai fantastii, declasatii si ,damnatii pimintului”,
vagabonzii, refractarii §i toti cei aflati in rispir cu vremurile,
»oamenii de prisos” si acea ,vastd canalie populari” de la care

Bakunin agtepta scinteile care si arunce in aer vechea lume.

% N

Dumnezen si Statul rimine pind azi cel mai cunoscut,
circulat §i tradus text al vestitului revolutionar rus si, din multe
puncte de vedere, o lucrare revelatoare, atit in ceea ce priveste
evolutia ideilor si practicilor anarhiste, ct si pentru intelegerea
rolului determinant pe care l-a avut in aceasta privintd Bakunin.

Parte a unei lucriri mai ample, livrati in doud transe,

Imperiul cnuto-germanic 5i revolutia sociald, pe care Bakunin

25. ,La puissance du titan réveur est de capter les imes et de les faire réver &
leur tour” (traducerea mea). A se vedea Alain Pessin, La réverie anarchiste..., p. 70.
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si-ar fi dorit-o testamentul siu filozofic, Dumnezen si Statul a
aparut intr-o primd varianti in 1882, la Geneva, sub ingrijirea
lui Carlo Cafiero® si Elisée Reclus”. Fragmentele publicate
ficeau parte din a doua transd a Imperiului cnuto-germanic,
prima parte apirind deja in 1871.

Editia completd (si corectd) a textului a apdrut ceva mai
tirziu, in volumul III al Operelor™ lui Bakunin, publicat in
1908 si ingrijit de James Guillaume. Acesta nu a ezitat, de altfel,

si le reproseze primilor editori, cirora le incredintase in 1878

26. Carlo Cafiero (1846-1892), anarhist italian, niscut intr-o familie avu-
td, a urmat studii juridice, pregitindu-se pentru o carierd diplomatici. A ade-
rat la Internationali, fiind initial unul dintre reprezentantii lui Marx si Engels
in Italia. Dupi ce l-a cunoscut pe Giuseppe Fanelli, iar mai apoi pe Mihail
Bakunin, Cafiero s-a aliturat taberei anti-autoritare. Pe Bakunin l-a sustinut
material in ultimii sii ani de viatd. A fost arestat si inchis de mai multe ori
si a petrecut o lungi perioadi de timp in exil, in Elvetia. Alituri de Errico
Malatesta a participat in 1877 la expeditia armati din provincia Benevento,
una dintrp primele actiuni ale ,,propagandei prin fapte”.

27. Elisée Reclus (1830-1905), geograf de renume si anarhist francez.
Autor prolific, a colaborat la numeroase reviste, brosuri si ziare. Este insi cu-
noscut mai ales pentru lucririle sale de mare anverguri, Geografia universald,
apirutd in 16 volume, si Omul si Pimdntul, in 6 volume, ambele lucriri de
geopolitici i ecologie. Reclus este considerat unul dintre pionierii ecologi-
ei sociale. A participat in mod activ la Comuna din Paris din 1871. Arestat
dupi incetarea luptelor, a fost condamnat la deportare in Noua Caledonie,
aldturi de alti comunarzi celebri, cum ar fi Louise Michel sau Charles Malato.
Gratie sustinerii din partea comunititii stiintifice internationale, pedeapsa i-a
fost comutati la zece ani de exil. Ajuns in Elvetia, i-a cunoscut pe Bakunin, pe
Kropotkin (si el geograf), pe Zamfir Arbure-Ralli, cu care a rimas in bune re-
latii pani la sfarsitul vietii, dar si pe mai tAnirul anarhist Mircea Rosetti. S-a in-
stalat ulterior in Belgia, unde a contribuit la infiintarea noii Universititi Libere
din Bruxelles. Alituri de Malatesta, Kropotkin, Bakunin sau Jean Grave, rimi-
ne unul dintre cei mai importanti si influenti teoreticieni anarhisti.

28. Michel Bakounine, (Exvres 111, PV. Stock, Paris, 1908.
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manuscrisul original, neglijenta, dar si numeroasele interventii
care, in opinia sa, duseseri la alterarea nepermisi a textului.

In plus, istoricul Max Nettlau descoperise printre docu-
mentele rimase de la Mihail Bakunin o noti inediti care, desi
venea in continuarea textului publicat de Reclus si Cafiero,
nu fusese inclusi in varianta scoasi de ei. Intins pe mai bine
de saizeci de pagini, fragmentul a fost inclus in primul volum
din Opere, editat de Nettlau si publicat in 1895 la Paris. Parca
pentru a complica si mai mult lucrurile, istoricul I-a intitulat
tot Dumnezen §i Statul, cu toate ci era vorba de un text cu totul
diferit de cel apirut in 1882 la Geneva, dar si de varianta publi-
catd ulterior de James Guillaume in 1908.%

Nepotrivirile si incurciturile nu se opreau insi aici.

Titlul dat initial de Bakunin celei de-a doua pairti a
Imperiului cnuto-germanic tusese Sofismele istorice ale scolii
doctrinare a comunistilor germani, formulare stingace cireia
Reclus si Cafiero i-au preferat, oarecum pe buni dreptate,
Dumnezen 5i Statul. Dorinta scrupulosului James Guillaume
de a se reveni la titlul original, exprimati insistent in introdu-
cerea editiei din 1908, nu a fost, cu toate acestea, respectatd
de niciunul dintre editorii sau traducitorii textului. Chiar si
variantele care au luat ca bazi editia din 1908 - inclusiv tradu-
cerea in englezi din 1916 sau cea roméneasci, ficutiin 1918 de
Panait Musoiu — au apirut cu titlul dat la inceput de Reclus si

Cafiero, adicd Dumnezen 5i Statul.

29. A se vedea Michel Bakounine, ,Dieu et ¥tat (extrait du manuscris
inédit)”, in Euvres1, P. V. Stock, Paris, 1895, pp. 263-326.

43

Intuind ¢i momentul confruntirii fitise cu Marx nu era
foarte departe, Bakunin intentionase probabil si scrie un text
critic la adresa viziunii autoritare si etatiste, a cirei rispindire
in sinul Internationalei incerca astfel s-o combati*® — ceea ce
explici si titlul dat initial lucririi. Izbucnirea rizboiului §i, mai
ales, turnura revolutionari pe care o luase situatia din Franta,
l-au ficut pe Bakunin si-si abandoneze planurile, si schimbe
masa de scris cu baricada si sd se arunce cu inflicirare, ca de
atitea alte ori, in viltoarea evenimentelor. Asadar, intre 1870
si 1871, nestipdnitul revolutionar se afla la Lyon, implicat in
incercirile de a instaura Comuna in oras si dedicind probabil
scrisului doar rarele rastimpuri de acalmie.

Odati tentativa de insurectie din Lyon esuatd, Bakunin s-a
intors in Elvetia, unde, inci sub impresia evenimentelor triite
in Franta, a redactat a doua trangi din Imperiul cnuto-germanic
st revolutia sociald, din care face parte §i Dumnezen si Statul.

Nu este de mirare ¢4, desi nu e lipsit de calititi literare, textul,

30. Imediat dupid Congresul de la Haga din 1872, Bakunin a scris un lung
material impotriva rivalului siu, rimas insi neterminat. Articolul, care ar fi
trebuit si faci parte din a doua transd a Imperiului cnuto-germanic, atrigea
atentia asupra nefericitei idei de a impune ca prioritate a organizirii proleta-
riatului cucerirea puterii politice. A se vedea Michel Bakounine, ,Fragment
formant une suite de L’ Empire knouto-germanique”, in (Envres IV, PV. Stock,
Paris, 1910, pp. 397-510. De asemenea, in ultima sa lucrare importantd, scrisd
in limba rusi si tiparitd in 1873, Etatism si anarbie, Bakunin denunta ideea
ydictaturii revolutionare” ca etapi necesard pe drumul emancipirii populare.
Rezultatul previzibil, scria Bakunin, ar fi fost doar o noud dominatie, cu nimic
diferitd de toate stipanirile de pini atunci, iar pentru mase o noui robie; cu
alte cuvinte, infringerea revolutiei si compromiterea pentru multi vreme a ori-
ciror idei de transformare sociali.
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neterminat, plin de digresiuni si de intreruperi, poate pirea mai
degrabi o colectie de frinturi disparate, un amalgam impro-
vizat de idei filozofice, observatii istorice si comentarii polemice
cirora le lipseste structura si incheierea.

Bakunin, ginditor imprevizibil si greu de clasat, a ajuns la
formularea limpede a viziunii sale anarhiste abia in ultimul
deceniu de viatd. Dumnezen si Statul, text conceput, dupi cum
am vizut, intr-o perioadi de efervescentd revolutionari si care,
in acelasi timp, anticipeazi confruntarea lui Bakunin cu ,scoala
doctrinard a comunismului german”, ilustreazi cit se poate de
clar tocmai aceasti evolutie si clarificare a ideilor sale. Mai mult,
se poate spune ci Dumnezeu i Statul marcheazi, literar si filo-
zofic, inceputul constituirii socialismului libertar ca forta revo-
lutionara distinctd, prin pozitionarea criticd a anarhismului atat
fatd de socialismul etatist preconizat de marxisti, ct si fatd de
scientismul cvasi-religios al teoreticienilor pozitivisti, inspirati
de Auguste Comte, doui dintre curentele intelectuale domi-
nante ale epocii.

Alituri de critica intemeierii societitii umane pe ierarhii,
privilegii si coercitie, textul contine o analizi a originilor religioase
ale ideii de stat, denuntind rolul hotiritor al religiei in perpetu-
area si reproducerea mecanismelor dominatiei si exploatirii.

Fie ci e vorba de legi, de religie sau de ordnduirea econo-
mici, de educatie sau moravuri, din toate rizbate, incerca si
arate Bakunin, acelasi limbaj al supunerii si disciplinrii, limba

stipanitorilor si autorititii. Reversul acestui discurs ingelitor,
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care echivaleazi ordinea sociald cu ierarhia si autoritatea, este
realitatea aliendrii si degradirii vietii umane sub auspiciile unei
servituti generalizate. Rolul religiei in acest angrenaj este tocmai
acela dea justifica si sanctificainechititile sociale, violenta si arbi-
trariul, de a le prezenta ca temeiuri firesti ale existentei, propo-
viduind neincetat supunerea oarbi in fata puterii, resemnarea
in fata samavolniciei §i respectul autorititii. Esenta cultului
divin, la fel ca esenta cultului puterii de stat, scria Bakunin,
este tocmai negarea demnititii, solidarititii si libertitii umane,
injosirea si sacrificarea omului pe altarul mincinos al fictiunilor
religioase si al abstractiunilor birocratice.

Pentru revolutionarul rus, modelul etatist si autoritar
rimine, in mod clar, deci, unul teologic. Lupta de dus, din acest
punct de vedere, trebuie si fie o luptd impotriva spolierii econo-
mice, politice si spirituale a oamenilor, si impotriva tuturor
castelor care o sustin, profitdind de pe urma ei: politicieni, sefi,
popi, capitalisti, jandarmi, militari etc. In primul rind, ins, este
un efort de emancipare prin cunoastere, un travaliu de demis-
tificare a realititii si de respingere a absurdititilor pe care se
intemeiazi ordnduirea sociali actuald. Tocmai de aceea, pentru
Bakunin, revolta nu poate fi despirtitd, de fapt, de facultatea
rationdrii, de respingerea datului si de chestionarea neincetati
(si uneori ireverentioasd) a lumii si a notiunilor care o descriu.

Ideea emancipidrii (individuale §i colective) prin cunoas-
tere — destul de rispinditd in epocd printre revolutionarii de

toate culorile — di nastere, in cazul lui Bakunin, unor reflectii
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legate de rolul social al stiintei §i de insemnitatea sa politica.
Dezvoltirile in aceastd directie din Dumnezen si Statul repre-
zintd una dintre cele mai interesante parti ale gindirii sale.

Respingind orice cirmuire, in care nu vedea decit un nou
prilej de opresiune, Bakunin avertiza in primul rind impotriva
pericolului constituirii, sub pretextul indrumdrii §i emancipdrii
maselor, unei noi caste de lideri §i conducitori. Atacul siu viza
att ideea pozitivistd a incredintirii guvernarii oamenilor de
stiintd (sau tehnocratilor), cit si nefasta conceptie a ,socialis-
mului stiintific”. Ambele anuntau, in opinia sa, ascensiunea
noilor preoti ai puterii, hirotoniti in ,,templele stiintei” (sau ale
partidului) §i pretinzind, in virtutea unui acces privilegiat la
cunoastere, conducerea societatii.

Pitrunzitoarea analizd a anarhistului rus nu privea, prin
urmare, cunoasterea ca atare, ci riscul separdrii stiintei de viatd
si pericolul sacrificirii oamenilor reali pe altarul abstractiilor
teoretice, al calculelor economice sau al fictiunilor ideologice.
Asa cum remarca si Rudolf Rocker, ,,Bakunin a fost unul dintre
primii care au inteles in mod limpede ci fenomenele vietii sociale
nu pot fi adaptate formulelor de laborator si ci orice eforturi in
aceastd directie nu ar duce decit la o tiranie odioasi.”"

Nimic revolutionar, concluziona Bakunin, in puterea dati

oamenilor de stiintd, nimic eliberator intr-o apologie (mai mult

31. ,Bakunin was one of the first who clearly perceived that the phenom-
ena of social life could not be adapted to laboratory formulas, and that efforts
in this direction would inevitably lead to odious tyranny” (traducerea mea).
Rudolf Rocker, ,Introduction”, p. 24.

47

sau mai putin voalati) a puterii din partea elitelor intelectuale,
nimic nou in discursul dogmatic al celor care, la addpostul cauzei
revolutionare, pledau cauza unei (contradictorii) dictaturi eman-
cipatoare, de fapt, asa cum s-a si intdmplat, nu atit ,dictatura
proletariatului”, cit cea a indrumitorilor sii privilegiati, tillmici-
torii providentiali ai binelui obstesc.

Limba celor ,impitimiti de adevir” nu putea fi, pentru
Bakunin, decit limba celor marginali si exclusi, a rizvrititilor,
a celor care nu-si puneau nidejdea in putere sau dominatie, ci
in distrugerea lor si in solidaritatea oamenilor liberi. In schimb,
stiinta care rdvnea si vorbeasci limba stipanirii (fie ea socialistd
sau nu) nu mai putea si pretinda vreun rol pozitiv in emanci-
parea oamenilor, ajungind si reproduci, de fapt, aceeasi dina-
mici nefastd pe care vechea alianti dintre stat §i biserici, dintre
autoritate §i credinti o ilustra deja atit de griitor.

Chemarea la o revolti a vietii in fata ,cArmuirii oamenilor de
stiintd” nu trebuie inteleasd, prin urmare, ca o chestionare de citre
Bakunin a cunoasterii, a stiintei pozitive sau a necesititii rispin-
dirii acesteia. Dimpotrivi, era un indemn la refuzul perpetudrii
ignorantei sub chipul inselitor al ,domniei stiintei” si la crearea
unei veritabile cunoasteri ,obstesti”, deschisd tuturor, o stiintd

nedespirtitd de viatd si avind o pronuntatd dimensiune etici.

% N

Aflat la rispintia mai multor curente intelectuale, -
narodnicism, hegelianism, idealism, pozitivism, materialism,
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marxism, proudhonism —, Bakunin nu s-a regisit intr-un final
in nicio formuli, in nicio doctrini sau filozofie. Pe toate le-a
parcurs, ca un adevirat devorator de idei, cu aceeasi pasiune cu
care si-a urmat pe baricade vocatia de rizvritit. Nu a dus insi la
bun sfirsit nicio revolutie, iar textele si cugetirile sale au rimas
la fel de neincheiate, de neisprivite ca luptele si nizuintele sale.
Cu toate acestea, mostenirea lui Bakunin pare azi mai vie si mai
actuali ca nicicAnd.

Dincolo de imaginea (simplistd) de rebel romantic care-i este
de multe ori atribuitd, dincolo de excese si impatimiri, luptasanu
a fost niciodatd una oarbi sau fird cauzi. Din actiunile, ideile si
cuvintele ,,fiorosului” anarhist rizbate mereu visul unei libertiti
ancorate in experienta solidarititii universale. Nu fictiva liber-
tate a privilegiului, competitiei si dominatiei, propoviaduiti de
ytoate scolile liberalismului burghez”; nu libertatea unuia impo-
triva celuilalt, libertatea fortei, nici inselitoarea libertate acor-

dati §i reglementatd de autorititi sau de un partid, ci libertatea

care, departe de a se opri ca in fata unei limite in fata libertitii
celuilalt, giseste in aceasta, dimpotrivd, confirmarea si extin-
derea sa la infinit; libertatea nesfarsiti a fieciruia prin libertatea
tuturor, libertatea prin solidaritate, libertatea in egalitate; liber-
tatea triumfitoare asupra fortei brutale §i asupra principiului
autorititii (care nu a fost niciodati decit expresia ideal a acestei
forte); libertatea care, dupi ce va fi risturnat toti idolii ceresti si
pimantesti, va intemeia si orindui o noud lume, cea a umanititii
solidare, peste ruinele tuturor Bisericilor si tuturor Statelor.*

32. ,Jentends cette liberté de chacun qui, loin de s’arréter comme devant
une borne devant la liberté d’autrui, y trouve au contraire sa confirmation et
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Tar acest ideal practic — nesocotit si atacat mereu de apologetii
puterii, privilegiilor si ierarhiei — ne este cu atit mai necesar acum,
cu cit lumea, bintuitd de vechi fantasme carcerale, pare tot mai
dornici si ridice noi bariere ucigase intre oameni, folosindu-se de
aceleasi alibiuri mincinoase: capitalul, autoritatea, traditia, credinta
si statul. Poate ci spiritul de rizvritire al bitrinului anarhist este azi
mai actual si indreptitit decit pragmatismul celor care consideri ci
viata este (si trebuie si fie) doar supunere, inregimentare si adap-
tare; sau decit realismul celor care cred ci singura cale de urmat
este pactul cu o ordine implacabili, din care tocmai viata, libertatea
si umanitatea sunt, incetul cu incetul §i sub ochii nostri, evacuate.

In ciutirile si riticirile sale, Bakunin nu a incercat si proclame
vreo formuli totalizatoare, nici nu a avut ambitia si ne dea vreo
reguld universald, general aplicabili. Ceea ce pindea Bakunin
era tocmai bresa, evenimentul, scinteia neasteptati care putea
incendia lumea si schimba din temelie totul; iar ceea ce-si dorea nu
erau prozeliti docili sau cititori cuminti, ci oameni lucizi si nesu-
pusi, complici insufletiti de aceeasi ciutare i de idealul unei vieti
trdite deplin, fratern si liber. Aceasta este invitatia sa pentru noi
si, poate, o nizuinti la care nu ar trebui si renuntim atit de usor.

Adrian Titdran

son extension 2 l'infini; la liberté illimitée de chacun par la liberté de tous, la
liberté par la solidarité, la liberté dans I'égalité; la liberté triomphante de la force
brutale et du principe d’autorité (qui ne fut jamais que l'expression idéale de
cette force); la liberté qui, apres avoir renversé toutes les idoles célestes et ter-
restres, fondera et organisera un monde nouveau, celui de ’humanité solidaire,
sur les ruines de toutes les Eglises et de tous les Etats” (traducerea mea). A se
vedea Michel Bakounine, ,,Préambule pour la seconde livraison”, in (Euvres
IV, pp. 195-196.
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Alcituitd, cu toatd cumpineala de altminteri, in infrigurarea
unei aprige lupte pe care pireau s-o sprijine elemente vinjoase,
din pricina lipsei de mijloace suficiente care, ca de obicei, tocmai
la momentul oportun, cind a fost nevoie de ele, n-au fost
la-ndemini, cu toatd increderea avutd de autorul ei ci se vor
stringe ,,numaidecit”, lucrarea din care sunt desprinse paginile
de fatd a trebuit si apari complet si-n forma originali de-abia
peste treizeci si sapte de ani de la conceperea ei: de la 1871 la
1908; intocmai ca lumina siderali ce pune vreme indelungati ca
sd rizbati de la focarul de emanare. Generatii intregi neapirat ci
s-au stins, fird si se foloseasci in peregrinirile lor de bunul unei
nesoviitoare indrumiri. Generatiile insi se perindi, negurile
inibusi orizontul acestor generatii si nevoia lor de orientare e §i
azi tot atit de simtitd. Asa cd scipdririle ce rasar din lucrarea lui
Bakunin sunt tot atdt de binevenite si azi.

Dupi sase ani de la moartea lui Bakunin, o frinturd din

opera lui, operi care a apirut pe deplin c-o intirziere atit de



S4

mare, a fost publicatd prin 1882 la Geneva de Carlo Cafiero si
de Reclus, sub un titlu ales de ei. James Guillaume, cel care a
desavarsit reproducerea scrupuloasi a tuturor lucririlor rimase
de pe urma lui Bakunin, notind in reproducere pini i pagina
din manuscrisul original, protesteazi ci lucrarea de fati a fost
dati ca lucrare aparte si sub un titlu ce nu-l avea.

Reproducerea ficuti de Cafiero si Reclus se indepirteazi atit
de putin de intentiile lui Bakunin incit pare ci ar fi povituit-o
chiar el. Dovadi ci insusi Guillaume, care era un colaborator al lui
Bakunin, a fost insircinat de acesta ca, dintr-o serie de dezvoltiri ale
sale pentru o propagandi determinati, si scoatd ,substanta unei
brosuri”, pentru care Guillaume a primit ,,depline puteri si taie, si
modifice, si aseze materiile in ordinea cea mai logici si si suprime
orice lungimi” si de care Bakunin a rimas cit se poate de multumit.

Reproducerea de fatd pistreazi titlul ales de Carlo Cafiero
si de Reclus. Ea cuprinde insa aproape de doud ori mai multe
pagini decit cele publicate de acestia doi. Din partea mea, am
gisit cu cale s culeg din lucrarea lui Bakunin, pe care dinsul o
privea ca pe ,cea dintdi si cea din urmi” carte a lui, ca pe ,testa-
mentul” siu filozofic si social, si culeg, adesea chiar dupi indi-
catiile lui, toate paginile mai vorbitoare, menite a ne da deslusiri
pretioase la atitea arzitoare intrebiri, pagini pe care le-am inter-
calat in textul de fatd unde mi s-a pirut mie mai nimerit.

Reproducerea roméineasci e deci cu mult mai completi
decit editia similard francezi §i cea englezd cea mai recenti’,

1. Panait Musoiu se referi aici la traducerea apiruti in 1916, in Statele
Unite, la editura infiintatd de Emma Goldman. A se vedea Michael Bakunin,
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incit acestea, cAnd vor voi s se renoveze, editia roméneasci vor
trebui s-o ia drept bazi. O reproducere dupi cea francezi de la
Geneva s-a mai publicat in romineste prin 1885, la Focsani.
C-o neingrijire pe care au mai avut-o si altele, ca tilmacire si
corectitudine de tipar, cu o neingrijire care contrasteazi enorm
cu drigilisenia acelor premergitori care stau intr-un cadru cu
totul senin in amintirile noastre.

Cei ce se vor impirtisi din textul de fatd si nu uite ci atit
noua lui tilmicire in romineste, cit §i reproducerea-i noud,

purced din urmirirea desavarsirii.

Bucuresti, August, 1918
P. Musoiu

God and the State, Mother Earth Publishing Association, New York, 1916.



PREFATA LA INTAJA
EDITIE FRANCEZA
(1882)

In trisiturile ei generale, viata lui Mihail Bakunin este acum
cunoscuti indeajuns. Si prietenii si neprietenii stiu ci acest om
a fost mare prin cugetare, prin vointd, printr-o energie starui-
toare. DAnsii mai stiu cit de mare dispret avea el pentru bogitie,
ranguri, mirire, pentru toate acele picitoseniila care are micimea
sd rivneasci cea mai mare parte din oameni. Gentilom rus,
inrudit cu cea mai inalti nobilime a imperiului, dnsul fu unul
dintre cei dintdi care intri in acea mandri asociatie de rizvrititi®
care au stiut si se lepede de traditii, de prejudeciti, de interese
de rasi si de clasi si s3 dispretuiasci buna lor stare. Impreuni cu
acestia, el a dus lupta aspri a vietii, impovirati cu inchisoare, cu
surghiun, cu toate primejdiile si cu toate amiriciunile pe care
oamenii de inimd au si le-ndure in existenta lor zbuciumati.

In cimitirul din Berna o simpli piatri si-un nume inseamni

locul unde a fost ingropat corpul lui Bakunin. Ceea ce e poate

2. Bakunin a intrat in Asociatia Internationald a Muncitorilor in 1868, la
patru ani de la infiintarea ei, aderind la sectiunea genevezi a Internationalei.
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prea mult pentru a cinsti amintirea unui luptitor care pretuia
prea putin deserticiunile de soiul acesta. Prietenii nu se vor
apuca si-i ridice, negresit, nici mormant miret, nici statuie. Ei
stiu cu ce hohot de rés i-ar fi intimpinat Bakunin daci i-ar fi
vorbit de un monument funerar iniltat slavei sale. $i mai stiu cd
adeviratul chip de a ne cinsti mortii este de a duce mai departe
opera lor cu cildura si cu stiruinta de care erau insufletiti ei.
Negresit, asta-i o sarcind grea, care cere toate striduintele noastre
pentru ci, dintre revolutionarii generatiei (putem zice trecute),
nu-i niciunul care s fi lucrat mai cu aprindere la cauza comuni
a Revolutiei decit Bakunin.

In Rusia printre studenti, in Germania printre risculatii
din Dresda, in Siberia printre fratii lui de exil, in America, in
Anglia, in Franta, in Elvetia, in Italia printre toti oamenii de
buni-credingi, inrdurirea lui directd a fost cit se poate de mare.
Originalitatea ideilor sale, elocventa sa colorati, cuceritoare,
aprinderea lui neobositd pentru propagandi — ajutate, de altmin-
teri, de mdretia fireasca a infitisirii sale §i de o vitalitate puter-
nici — i-au deschis lui Bakunin intrarea in toate grupurile revo-
lutionare socialiste, iar activitatea lui a lisat pretutindeni urme
adinci, chiar si la cei care, dupi ce l-au primit, I-au respins din
pricina deosebirii de teluri si de mijloace. Corespondenta lui era
dintre cele mai intinse: petrecea nopti intregi scriind lungi scri-
sori prietenilor sii din lumea revolutionari. Unele dintre scriso-
rile acestea, menite si-i imbirbiteze pe cei sfiosi, si-i desluseasc,

si-i destepte pe adormiti, si schiteze planuri de propagandi sau
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de revolta, luara proportiile unor adevirate volume. Mai mult,
scrisorile acestea sunt cele care explici nemaipomenita activi-
tate a lui Bakunin in miscarea revolutionard a vremii. Brosurile
publicate de el in ruseste, in frantuzeste, in italiand, oricit de
insemnate si oricit de folositoare erau pentru rispindirea ideilor
noi, sunt partea cea mai slabd din opera lui Bakunin.

Memoriul pe care-l publicim astizi, Dumnezen si Statul,
in realitate nu-i decit o frinturd de scrisoare sau de raport.
Alcituit ca si cea mai mare parte din scrierile lui Bakunin, are
acelasi cusur literar: e lipsit de proportii. In afari de asta, se
intrerupe deodati; [toate cercetirile pe care le-am ficut pentru a
gisi finalul manuscrisului au fost in van]’. Bakunin n-avea nici-
odati timpul trebuitor ca si duci pani la capit toate lucririle
intreprinse de el. Nu era ispravitd cum se cuvine o operi si altele
erau deja incepute. ,,Insisi viata mea e o frinturi”, zicea el celor
care-i criticau scrierile. Cu toate acestea, cititorii nu vor incerca,
tira doar si poate, nicio pirere de riu c-a fost publicat memo-
riul lui Bakunin, oricit de incomplet ar fi el. Chestiunile tratate
aici sunt tratate c-o neaseminati putere de argumentare si intr-o
formi hotiratoare.

Adresindu-se, cu drept cuvint, adversarilor sii de buni-cre-
dintd, Bakunin le dovedeste nesibuinta credintei lor in acea

autoritate divind, pe care s-au intemeiat toate autorititile

3. Pasajul nu apare in traducerea lui Musoiu, fiind tradus de noi dupi tex-
tul original. Printre manuscrisele incredintate de James Guillaume lui Reclus
si Cafiero in 1878 exista, se pare, si o continuare a textului lui Bakunin, pe care
cei doi au ales, de fapt, si n-o includi in prima editie. Ceea ce poate explica si
lipsa frazei din editia lui Musoiu.
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temporale; le dovedeste obdrsia curat omeneascid a tuturor ocir-
muirilor. In sfarsit, trecind peste consideratiile pe baza cirora
de la-nceputul Statului unii s-au intronat la putere — superio-
ritatea trupeascd, silnicia, nobletea, averea —, care nu mai sunt
gisite indestulitoare i care sunt lepidate de morala obsteasci,
dinsul infrunti teoria care ar da cArmuirea societitilor pe mana
stiintei. Chiar presupunind ci ar fi cu putint si se recunoasci,
din lupta de ambitii potrivnice si din intrigi, care sunt pretingii
si care adevdratii savanti, si ci s-ar gisi un chip de alegere care
sd facd neapdrat ca puterea si cadi celor cu stiintd adevirati, ce
garantie ne-ar putea da acestia despre intelepciunea si despre
probitatea sau cinstea guvernuluilor? N-am putea oare, dimpo-
trivd, si prevedem si la noii stipani aceleasi nebunii si aceleasi
crime ca la stipanii de odinioari si ca la cei din ziua de azi? Mai
inti, stiinta nu este, ea se face. Invitatul de azi nu-i decit nepri-
ceputul de miine. Tocmai cind isi inchipuie c-a ajuns de acum
la capit, c-a isprivit, cade mai prejos de-un copil nou-niscut.
Si chiar atunci cind ar recunoaste adeviru-n esenta lui, dnsul
n-ar putea decit si se corupi prin privilegiu si si-i corupi pe
altii prin cArmuire. Pentru a-si intemeia guvernarea, invitatul,
ca toti conducitorii Statului, va trebui si caute a infrina viata
din masele care se miscd si se agitd sub el, si le tind in ignoranti,
ca si-si asigure cu chipul acesta linistea, si le injoseasci, incetul
cu incetul, ca si le stipineascd cit mai de sus.

De altfel, de cind s-au ivit ,doctrinarii”, ,,geniul” (adevirat

sau inchipuit) cautd si pund méina pe sceptrul lumii si stim cu
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totii cit ne-a costat asemenea lucru. Pe toti acesti savanti, cu atit
mai indobitociti cu cit au studiat mai mult, cu atdt mai strimti
in ideile lor cu cit au petrecut mai mult timp si cerceteze sub
toate fetele vreun fapt izolat, oameni fird nicio experientd de
viatd, fiindcd n-au avut o multime de vreme alt orizont decit
peretii cascavalului lor*, mici in impitimirile si infumuririle lor,
fiindcd n-au stiut si ia parte la luptele serioase si n-au priceput
niciodati adevirata proportie a lucrurilor, pe toti acesti savanti
i-am vizut doar la lucru. N-am vizut oare in timpul din urma
intemeindu-se o scoald de ,cugetitori” — de altminteri curte-
zani slugarnici si oameni cu o viatd murdari — care si-au ficut o
intreagi cosmogonie anume pentru trebuintele lor? Dupi acestia,
lumile n-au fost create, societitile nu s-au dezvoltat, revolutiile
n-au vinzolit popoarele, imperiile nu s-au prabusit, mizeria, boala
si moartea n-au fost reginele omenirii decit ca si se iveasci o elitd
de academicieni, floare imbobociti pentru care toti ceilalti oameni
nu sunt decit bilegar s-o ingrase. Natiile triiesc si mor in igno-
rantd numai pentru ca apiritorii stipanirii si aibid rigazul si
wcugete”. Ceilalti oameni sunt meniti mortii numai pentru ca
domnii acestia si devind nemuritori.

Putem f1 insi incredintati cd acesti academicieni nu vor avea
indrizneala lui Alexandru, care a tiiat cu spada nodul gordian.

Nu ei vor ridica spada lui Carol cel Mare. Guvernarea stiintei

4. Sintagma este tradusi aici mot 4 mot de Musoiu. In limba francezi ex-
presia apare intr-o fabuli scrisi de La Fontaine, Le rat qui s’est retiré du monde
sau Soarecele care s-a retras din lume. Imaginea la care se face trimitere este ceaa
soarecelui care alege sd triiasci intr-o roati de cascaval, rupt de lumea de afari.
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e tot atdt de cu neputinti ca si aceea de drept divin, ca si aceea
a banului sau a puterii brutale. Toate stipanirile sunt supuse
de acum unei critici necrugitoare. $i niste oameni in care s-a
nascut simtul egalititii nu se vor mai lisa de acum cirmuiti de
altii §i se vor deprinde si se cArmuiasci ei insisi. Rdsturnind
din inaltul cerurilor pe cel de la care orice stipinire se credea
ci purcede, societitile ii ristoarni si pe aceia care stipinesc in
numele lui. Tatd revolutia care se indeplineste acum. Statele se
desfac pentru a face loc unei noi ordnduiri, in care, dupi cum
i plicea sd zicd lui Bakunin, ,dreptatea dumnezeiasci va fi inlo-
cuitd de dreptatea umana”. $i daci e ingiduit si se pomeneasci
un nume printre cele ale revolutionarilor care au conlucrat la
aceastd operd uriasd de renovare, nu-i unul pe care l-am putea
scoate inainte cu mai multd dreptate decit pe acela al lui Mihail
Bakunin.

Geneva, 1882
Carlo Cafiero, Elisée Reclus

DUMNEZEU SI STATUL

[1]*

Pe cind idealistii din toate scolile fac ca toate faptele istoriei,
dimpreuni cu dezvoltarea intereselor materiale si a diferi-
telor faze ale organizirii economice a societitii, si purceadi
din dezvoltarea ideilor, scoala contrard nu voieste si vadi in
intreaga istorie omeneascd, in manifestirile cele mai ideale,
atat ale vietii colective, cit si individuale a omenirii, in toate
dezvoltirile intelectuale si morale, religioase, metafizice,
stiingifice, artistice, politice, juridice si sociale care au avut loc
in trecut si care urmeazi si aibd loc si-n prezent, nu voieste
sd vadi decit risfringerea sau consecinta neapirati a dezvol-
tirii faptelor economice. Pe cind idealistii sustin ci ideile
sunt acelea care dau nagtere faptelor si le stipanesc, scoala
contrard, aici in acord cu materialismul stiintific, sustine,

dimpotrivi, ci faptele dau nastere ideilor §i ci acestea din

1. Acest paragraf nu apare nici in editia francezi din 1882, nici in editia
Goldman din 1916. Fragmentul deschide textul original, republicat integral
de James Guillaume in 1908. Musoiu a inclus in versiunea sa doar a doua parte
a fragmentului. Pentru textul original, a se vedea Michel Bakounine, Envres.
Tome II1, P.-V. Stock, Paris, 1908, pp. 14-18.
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urmd nu sunt niciodati altceva decit expresia ideald a unor
fapte indeplinite. Iar dintre toate faptele, cele economice,
materiale, care-s adeviratele fapte, alcituiesc baza de cipe-
tenie, temelia incepitoare pe care se reazema toate celelalte
fapte, intelectuale, morale, politice, sociale, care nu-s altceva

decit niste derivate neapirate.

%N

De partea cui e dreptatea? De partea idealistilor sau de cea
a materialistilor? Odati chestiunea pusi asa, sovdiala nu mai
e cu putinti. Firi indoiald, idealistii sunt cei care gresesc si
dreptate au numai materialistii. Da, faptele primeazi asupra
ideilor. Da, idealul, dupd cum a spus-o Proudhon?, nu-i decit o
floare, ale cirei conditii materiale de existentd {i sunt ridicina.
Da, intreaga istorie intelectuald si morali, politici si sociald a
omenirii e o risfringere a istoriei sale economice.

Toate ramurile stiintei moderne, ale stiintei constiincioase si
serioase, sunt de acord si proclame acest mare, acest fundamental
si hotiritor adevir: lumea sociald, lumea propriu-zis omeneasc,
omenirea intr-un cuvint, nu-i altceva decit dezvoltarea cea din

urmi si supremi — cel putin pentru noi si cu privire la planeta pe

2. Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), filozof francez, primul ginditor
care si-a asumat in mod explicit termenul de ,anarhist”. Autor, printre altele,
al lucririi Qu'est-ce que la propriété? (Ce este proprietatea?), apiruti in 1840,
Proudhon s-a aflat la originea faimoasei maxime, ,proprictatea este furt”.
Bakunin l-a cunoscut la Paris, lungile discutii avute cu filozoful francez lisind
o amprenti profundi asupra evolutiei sale ulterioare. Este considerat unul din-
tre fondatorii anarhismului.
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care o locuim —, manifestarea cea mai inaltd a animalitigii. Dar
cum orice dezvoltare implicd neapirat o negatie, pe cea a bazei sau a
punctului de plecare, omenirea e totodati si mai ales negarea cuge-
tatd §i progresivd a animalitigii in oameni. i tocmai aceastd negare,
pe cit de rationald, pe atit de naturald — care nu-i rationali decit din
pricini ci-i naturali —, fiind totodati si istorici, si logica, si fatali,
cum sunt toate dezvoltirile si indeplinirile tuturor legilor naturale
in lume, tocmai aceastd negare este aceea care alcituieste, creeazd
idealul, lumea de convingeri intelectuale si morale, ideile.

Da, cei dintai strimosi, Adamii nostri si Evele noastre, daci
n-au fost gorile, au fost cel putin veri primari cu gorila, niste
omnivori, niste fiare inteligente §i crunte, inzestrate intr-un
grad cu mult mai mare decit animalele tuturor celorlalte specii
cu doui facultiti pretioase: facultatea de a cugeta si facultatea
sau nevoia de a se revolta.

Aceste doua facultati, combinindu-si actiunile in istorie,
reprezintd propriu-zis ,momentul” negativ, partea, puterea
negativi in dezvoltarea pozitivi a animalititii umane i creeaza,
prin urmare, tot ce alcituieste omenirea, adici omenescul in
oameni.

Biblia, care-i o carte foarte interesantd si uneori foarte
adinci, atunci cind o privim ca pe una dintre cele mai vechi
manifestiri ajunse pini la noi ale intelepciunii si inchipuirii
omenesti, exprima intr-un chip foarte naiv acest adevir prin
mitul siu despre picatul cel strimosesc. Iehova, care, dintre

toti dumnezeii la care s-au inchinat vreodati oamenii, este cel
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mai gelos, cel mai vanitos, cel mai crud, cel mai nedrept, cel mai
crunt, cel mai despot si mai vrijmas al demnititii si al libertatii
omenesti, creindu-i pe Adam si pe Eva, nu se stie din ce toani a
lui — firi-ndoiali ca si-si amigeascd urétul (care trebuie s fi fost
grozav in vesnica-i singuritate egoisti) sau ca si-si faci robi —,
le-a pus cu mirinimie la indeména intregul pimant, cu toate
roadele si animalele lui, punind numai o singurd margine bucu-
riei lor. Dansul ii opri cu tot dinadinsul de-a se atinge de roadele
arborelui stiingei. Voia cu chipul acesta ca omul, lipsit de orice
constiinta de sine, sd rimani vesnic un dobitoc, pururea-n patru
labe in fata Dumnezeului vesnic, Creatorul, Stipinul siu. Iatd
insi cd se ardtd Satan, vesnicul revoltat, cel dintii liber-cugetitor
si dezrobitor al lumilor. Dansul il ficu pe om si-i fie rusine de
ignoranta si de supunerea-i dobitoceasci, il emancipi si-i inti-
pari pe frunte pecetea libertitii si a umanititii, indemnandu-1 si
nu se supund si si manance din rodul stiintei.

Ce a urmat dupi aceea se stie. Bunul Dumnezeu — a cirui
prestiintd, care alcituieste una dintre facultitile dumnezeiesti,
ar fi trebuit, firi-ndoiald, si-l previni de ceea ce trebuia si se-n-
timple — fu cuprins de o cumpliti si caraghioasi furie: I-a bles-
temat pe Satan, l-a blestemat pe om, a blestemat chiar lumea
creatd de el, lovindu-se, asa-zicAnd, chiar pe sine in propria-i
creatie, dupd cum fac copiii la ménie. $i, nemultumindu-se si
ne loveascid doar strimosii, acesta-i blestema in toate generatiile
viitoare, nevinovate de fapta strimosilor lor. Teologii cato-

lici si protestanti gisesc asemenea lucru foarte adinc si cit se
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poate de drept, tocmai fiindci-i ceva monstruos de nedrept si
absurd. Dupi aceea, aducindu-si aminte ci nu era numai un
Dumnezeu de rizbunare §i de manie, ci §i un Dumnezeu de
iubire, dupi ce chinui existenta citorva miliarde de biete fiinte
omenesti, osindindu-le incd unui iad vesnic, avu indurare de
restul. Ca si izbiveasci restul acesta si ca si-mpace si iubirea-i
eternid cu mania-i eterni, dumnezeiasci, pururea nesitioasa de
jertfe si de singe, trimise pe lume ca jertfi ispisitoare pe unicul
siu fiu, ca si fie ucis de oameni. Ceea ce se cheami taina izbi-
virii, temelia tuturor religiilor crestine. $i macar daca dumneze-
iescul Mintuitor ar fiizbivit intreaga lume a oamenilor. Dar nu,
cici in raiul figiduit de Hristos — se stie, fiindcd se spune fitis
— vor fi numai putini alesi. Restul, marea multime a generati-
ilor prezente si viitoare, va arde pe vecie in iad. Iar pini atunci,
drept mingiiere, Dumnezeu, pururea drept, pururea bun, [di
pamintul pe mana cArmuirii unor tirani de ale ciror cruzimi e
plini istoria.]?

Tatdi ce povesti absurde se debiteazi, iatd ce invitituri
monstruoase se predau chiar in timpul de fati* in toate scolile
populare din Europa, din porunca guvernelor. [Iar acest lucru
este numit civilizarea popoarelor!]* Nu-i oare vidit ci toate

3. Versiunea lui Musoiu este usor diferitd aici de cea care apare in textul
francez. O traducere mai apropiati de original ar fi aceasta: ,Jar pini atunci,
drept méngiiere, Dumnezeu, pururea drept, pururea bun, di pimintul pe
mina cArmuirii unor alde Napoleon al III-lea, Wilhelm I, Ferdinand al Austriei
sau Alexandru al Rusiei”.

4. Musoiu inlocuieste aici ,,in plin secol al XIX-lea”, asa cum apare in tex-
tul original, cu ,in timpul de fagi”.

5. Propozitie omisi de Musoiu si tradusi de noi dupi textul francez.
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aceste guverne sunt otrivitoarele sistematice, indobitocitoarele
interesate ale maselor populare?

De cite ori mi gindesc la mijloacele picitoase si criminale
care se intrebuinteazi pentru a tine natiile intr-o robie de veci,
— ca si poati fi, fird indoiald, mai bine tunse — de atitea ori
mi cutremur. Ce sunt crimele tuturor ,Tropmann”-ilor® de
pe lume, fatd de aceastd crimi de lez-omenire care se sivirseste
zilnic, ziua-n amiaza mare, pe toatd suprafata lumii civilizate,
chiar de cei care cuteazi si se numeasci tutorii sau ocrotitorii si
parintii popoarelor?

Dar si vedem ce-i §i cu picatul cel strimosesc. Dumnezeu
fi didu dreptate lui Satan, recunoscind ci diavolul nu-i inge-
lase pe Adam si pe Eva, figiduindu-le stiinta si libertatea drept
risplati pentru faptul nesupunerii pe care-i indemnase si-l
sivirseascd. Pentru ci, de indatd ce dinsii méincard din rodul
oprit, Dumnezeu i zise (vezi Biblia): ,lati, Adam se ficu ca
unul din Noi, cunoscind binele i riul. Dar ca nu cumva si
intindd ména si sd ia din pomul vietii si mincind si triiascd
etern, de aceea Iehova, Dumnezeu, il scoase afari din gridina

Eden, ca si lucreze pimantul din care fusese luat.”™

6. Jean-Baptiste Tropmann, criminal francez celebru pentru cruzimea sa.
A fost arestat si ghilotinat in 1870.

7. Intr-o traducere mai recents, pasajul citat arati astfel: ,Jatd, Adam a de-
venit ca unul din Noi, cunoscind binele si riul. $i acum, ca nu cumva si-si
intindd ména si si ia roade din pomul vietii, si mindnce si si triiasci in veci,
Domnul Dumnezeu l-a scos din raiul Edenului, ca si lucreze pimantul din
care fusese luat” (Facerea 3:22). Biblia, Editura Renasterea, Cluj, 2009.
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Si lisim acum partea fabuloasi a acestui mit si si-i vedem
intelesul adevirat. Intelesul acestui mit e cit se poate de limpede.
Omul s-a emancipat, s-a despirtit de animalitate si s-a intocmit
ca om. Dinsul si-a inceput istoria si dezvoltarea propriu-zis
omeneascd printr-un fapt de nesupunere si de stiingi, cu alte

cuvinte, prin revoltd si prin cugetare.

% N

Trei elemente sau, dacd vreti, trei principii fundamen-
tale alcituiesc conditiile de cipetenie ale oricirei dezvoltari
omenesti, att colective, cit si individuale, in istorie: 1) anima-
litatea omeneascds 2) cugetarea; 3) revolta. Celei dintii 1i cores-
pund economia sociald si economia privatd; celei de-a doua,
stitnta; celei de-a treia, libertatea.

Idealistii din toate scolile, aristocrati si burghezi, teologi si
metafizicieni, oameni politici §i moralisti, oameni religiosi, filo-
zofl sau poeti, firi si-i uitim pe economistii liberali, adoratori
neinfrinati ai idealului, dupi cum stim, se supiri stragnic cind
li se spune ci omul, cu toati inteligenta lui strilucitd, cu toate
ideile sale sublime si nesfarsitele-i nizuinte, nu-i, ca tot ce existi
pe lumea asta, nimic altceva decit materie, decit un produs al
acestei pdcdtoase materii.

Am putea si le rispundem ci materia de care vorbesc mate-
rialistii — materia spontani, vesnic mobild, activi, producitoare,
materia chimic sau organic determinati §i manifestati prin

proprietitile sau puterile mecanice, fizice, animale si inteligente,
k] b)
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care-i sunt neapdrat inerente sau fac parte intregitoare cu ea —, ci
aceastd materie n-are nimic de-a face cu acea pdcdtoasd materie
aidealistilor. Aceasta din urmi, rod al abstractiei riticite a aces-
tora, este intr-adevir ceva stupid, neinsufletit, imobil, in nestare
de a produce cel mai mic lucru, un caput mortuum?, o pdci-
toasd inchipuire, opusi mdndrei inchipuiri pe care ei 0o numesc
Dumnezeun, Fiinta supremd, fatd de care materia, materia lor,
despuiati de tot ce-i alcituieste natura reald, reprezinti neaparat
supremul Neant. Dinsii i-au ripit materiei inteligenta, viata,
toate insusirile determinante, raporturile active sau puterile,
insisi migcarea — fird de care materia nici n-ar avea greutate —,
nelisindu-i decit impenetrabilitatea si imobilitatea absoluti in
spatiu. Toate aceste puteri, proprietiti si manifestiri naturale,
idealistii le-au atribuit Fiintei imaginare, creati de inchipuirea
lor abstracti. $i, inversind rolurile, ei au numit acest produs
al inchipuirii lor, aceasti Fantomd, acest Dumnezeu care-i
Neantul, »Fiinta supremi”. Iar, ca o consecintd neapdratid, au
declarat ci Fiinta reald, materia, lumea, era Neantul. Dupi care
vin sd ne spund cu gravitate cd aceastd materie nu este in stare
de-a produce nimic, nici chiar de-a se pune pe sine-n miscare, si
deci ci ea de Dumnezeul lor a trebuit si fie creati.

Prin dezvoltirile pe care le voi face indati voi ciuta si
spulber toate acele absurdititi revoltitoare la care, firi doar
si poate, suntem adusi fie prin inchipuirea unui Dumnezeu

personal, creator si cArmuitor al lumilor, fie a unuia impersonal,

8. Cuintelesul de ,,fundituri”.
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privit numai ca un soi de suflet divin rispandit in tot universul,
al cirui principiu vesnic, cu chipul acesta, l-ar alcitui el, fie ca
idee infinitd, ca idee divind, pururea prezenti si activd in lume

si pururea manifestati de totalitatea fiintelor materiale, finite.

% N
(2P

E vidit ci ne va fi pentru totdeauna cu neputingi, nu numai
de-a face experimente asupra fenomenelor fizice, chimice,
geologice si organice care se produc pe diferitele planete ale
sistemului nostru solar — firi si mai vorbim de cele ale altor
sisteme — si de a stabili comparatii asupra dezvoltirilor lor
respective, ci chiar de-a le observa si de-a le constata existenta
reald. Ceea ce e totuna cu a zice ci trebuie si renuntim la
a cipita despre ele vreo cunostinti care si se apropie cit de
putin micar de cea la care putem si trebuie sd ajungem in ceea
ce priveste fenomenele globului pimintesc. Inaccesibilitatea
Universului nu-i deloc absolutd pentru noi, dar accesibili-
tatea Universului fatd de cea a sistemului nostru solar (si mai
ales fati de cea a globului pimantesc) este atit de mici, incit

aproape ¢ seamind cu o inaccesibilitate absoluta.

9. Fragmentul este luat de Musoiu dintr-o altid lucrare a lui Bakunin,
Consideratii filozofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre om
(Considérations philosophiques sur le fantdme divin, le monde réel et I’homme),
capitolul ,Filozofie, stiintd” (,Philosophie, Science”). A se vedea Michel
Bakounine, Envres. Tome II1, P.-V. Stock, Paris, 1908, pp. 365-385.
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Practic, se pare c-am cistiga foarte putin din faptul ci inac-
cesibilitatea nu-i deloc absolutd. Dar din punct de vedere
teoretic, cistigul este enorm. Si daci-i enorm pentru teorie,
este enorm §i pentru practica sociali a umanititii, pentru
cd orice teorie, mai devreme sau mai tirziu, se preface in
aseziminte si-n fapte umane. Care-i deci interesul si folosul
teoretic al inaccesibilititii absolute a Universului? Acela ci
Bunul Dumnezen, Absolutul, e gonit din Univers, ca si de pe
globul nostru cel pamdntesc.

De vreme ce Universul ne e cit de putin accesibil, fie
chiar §i intr-o misuri infinit de micd, el trebuie si aibi
o naturd aseminitoare cu cea a lumii cunoscute de noi.
Inaccesibilitatea Universului nu-i deloc pricinuiti de o
deosebire de naturid, ci de uriasa depirtare materiald a
lumilor lui, care face cu neputinti observarea fenomenelor
lor. Tndepirtate din punct de vedere material de globul
nostru pimantesc, lumile acestea sunt tot atit de complet,
tot atit de exclusiv materiale ca i globul acesta. Mirginiti
material de sistemul nostru solar, aceastd nesfirsitate'® de
lumi necunoscute se afli in mod necesar (intre ele, dar si
cu acesta) in raporturi neintrerupte de actiune si reactiune
mutuali. Ele se nasc, existd, pier si se transformd, rind pe
rind, in sinul cauzalititii infinit universale, dupd cum s-a
niscut, dupi cum existi si dupd cum va pieri, fird doar si

poate, mai devreme sau mai tirziu, lumea noastri solara. Iar

10. Cu sensul de ,infinitate”.
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legile fundamentale ale acestei geneze sau ale acestei trans-
formiri materiale trebuie si fie aceleasi, modificate negresit
dupi nesfirsitele imprejuriri ale fiecirei lumi luati in parte.
Natura acestor legi si a dezvoltirilor lor trebuie si fie insi
aceeasi din pricina neintreruptei actiuni si reactiuni care
are loc in eternitate intre ele. Asa ci, fird s-avem nevoie si
pitrundem niste spatii nestribitute, noi putem studia legile
universale ale lumilor in sistemul nostru solar, care, fiind
produsul acestor legi universale, trebuie si le cuprindi in
sine pe toate. Putem studia asemenea legi inci si mai inde-
aproape, pe propria noastri planeti, globul terestru, care-i
produsul imediat al sistemului nostru solar. Asa c4, studiind
si recunoscind legile Pimantului, putem avea incredingarea

cd studiem totodata si recunoastem legile Universului.

Pe Pimént putem merge de-a dreptul la aminunte: le putem
observa, experimenta, compara. Oricit ar fi de mirginit
fati de Univers, globul nostru e tot o lume nemirginiti. In
privinta aceasta putem spune ci lumea noastri, in cel mai
strict inteles, Pimantul nostru este si el inaccesibil, inepui-
zabil, cu alte vorbe. Niciodati stiinta nu va ajunge la cel din
urmd capit, nici nu-si va spune cel din urmi cuvint. Dar
asta trebuie si ne aduci oare la disperare? Dimpotrivi. Daci
sarcina ar fi mirginitd, aceasta ar rici foarte repede spiritul
omului, care, odatd pentru totdeauna, orice s-ar zice si orice
s-ar face, nu se simte niciodati mai fericit decit atunci cind

poate sfirima sau stribate o limiti. $i, din fericire pentru el,
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stiinta naturii e de asa fel incit, cu cit spiritul i stribate mai
multe limite, cu atit i se ridicd in cale altele noi, care-i intetesc
nesitioasa dorinti de a cunoaste.

Existd mai cu seami o limitd pe care spiritul stiintific n-o
va putea niciodati stribate cu totul: este ceea ce Littré"
numeste natura intimd sau fiinta intimd a lucrurilor,
ceea ce metafizicienii din scoala lui Kant numesc Jucrul in
sine (das Ding an sich). Expresia e pe cit de falsi, pe atit
de primejdioasd, pentru ci, cu toate ci pare c-ar inlitura
absolutul din domeniul stiintei, dinsa-l intruchipeazi din
nou, il confirmi ca fiintd reald. Pentru ci, atunci cind zic
ci-n toate lucrurile aflitoare — cele mai comune, cele mai
cunoscute, pind si-n mine — existd un fond intim, inacce-
sibil, in veci necunoscut i care, ca atare, rimine in mod
necesar in afard si cu totul neatirnat’ de existenta feno-
menali a lucrurilor — in afari de acele multiple rapor-
turi de cauze relative, cu efecte relative, care determini si
inlinguie toate lucrurile existente, stabilind intre ele un
soi de unitate reprodusi neintrerupt —, cind zic asemenea
lucru, afirm ci-ntreaga lume fenomenali, lumea aparenti,
sensibili, cunoscuti, nu-i decit un soi de invelitoare exte-

rioard, o coaji sub care s-ascunde, ca un miez, fiinta care

11. Emile Maximilien Paul Littré (1801-1881), om politic, lingvist, lexi-

cograf si pozitivist francez, a fost unul dintre discipolii filozofului Auguste
Comte si un fervent rispﬁnditor al teoriilor pozitiviste. Cea mai importantd
operi a sa riméne insd Dictionarul limbii franceze, cunoscut ca ,,Le Littré”. A
fost ales membru al Academiei Franceze in 1871.

12. Cu sensul de ,independent”.
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nu-i determinati de raporturi exterioare, fiinta nerelativi,
neatirnatd, Absolutul. Vedem ci Littré, probabil tocmai
din pricina adincului dispret pe care-l are pentru metafi-
zicd, riméne chiar el la metafizica lui Kant, care, dupi cum
se stie, se pierde in acele antinomii sau contradictii pe care le
socoate ireconciliabile si insolubile: a finitului §i infinitului,
a exteriorului si interiorului, a relativului si absolutului, si
asa mai departe. E vidit ci, studiind lumea cu ideea fixi a
insolubilititii acestor categorii care par, pe de-o parte, cu
totul opuse, iar, pe de alta, atit de-nlintuite incit nu te poti
gindi la una firi si te gAindesti numaidecit si la cealalts, e
vadit, zic, cd, apropiindu-te de lumea existentd cu asemenea
prejudecatd metafizicd in cap, nu vei fi niciodati in stare de
a pricepe ceva din natura lucrurilor. Daci pozitivistii fran-
cezi ar fi vrut si ia cunostinti de critica pretioasd pe care a
ficut-o Hegel in Logica sa — care-i negresit una dintre cele
mai adinci cirti care s-au scris in secolul nostru —, de critica
pe care a ficut-o tuturor acestor antinomii kantiene, pozi-
tivistii francezi ar fi fost dumiriti asupra acelei asa-numite
imposibilititi de-a recunoaste natura intimi a lucrurilor.
Si-ar fi dat seama ci niciun lucru nu poate avea cu adevdrat
in interiorul sin o naturd care si nu fie manifestati-n exte-
rior. Sau, dupi cum a zis Goethe, ca rispuns dat nu stiu
cdrui poet german care sustinea cd ,niciun spirit creat nu
poate si patrundi-n interiorul Naturii”":

13. ,In’s Innere der Natur dringt kein erschaffner Geis.” Aceasti remarci fi este

atribuitd lui Albrecht von Haller (1708-1777), poet si om de stat iluminist elvetian.
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De douizeci de ani de cind aud repetindu-se acest lucru,
Si de cAnd mi ridic impotrivi-i, in taini insi.
Natura n-are nici miez, nici coajd.

Ea-i 5i una §i cealalti-n acelagi timp.**

[Schon zwanzig Iahre hor’ich’s wiederholen,

Und fluche drauf, aber verstohlen.

Natur hat weder kern noch Schate.

Alles ist sie auf einem Male.]

Nu m-as fi intins atit de mult asupra naturii lucrurilor,
dar e vorba de un interes suprem, acela al inlituririi reale,
al distrugerii finale a absolutului care, de aceasti datd, nu
se mai multumeste si se plimbe numai ca o jalnici niluci
pe limitele lumii noastre vizibile, in imensitatea nesfarsitd a
spatiului, ci care, incurajat de metafizica intru totul kantiani
a pozitivistilor, vrea si se furiseze in miezul tuturor lucrurilor
cunoscute de noi si si-si infigd drapelul chiar in sinul lumii
noastre terestre.

Pozitivistii zic ¢ intimitatea lucrurilor nu ne este accesibild

noud. Ce inteleg ei oare prin cuvintele acestea: intimitatea

14. Poezia din care citeazd Bakunin a fost tradusi in limba romani de Stefan
Augustin Doinas cu titlul ,Negresit — Fizicianului”: ,Natura inliuntrul ei /
O, filistine! / «Nu lasd niciun spirit creator.» / Mie si celor inruditi cu mine /
Nu ne surdd deloc / Asemenea cuvinte; / Gindirea noastri nu ne minte; / Noi
suntem inlduntru-n orice loc. / «O, cit de fericiti sunt cei / Ce stiu doar invelisu-
exterior!» / Aud acestea de-o intreagi viati. / Si le blestem, dar nu pe fati. / De
mii de ori vreau fraza repetati: / Din plin ni se d totul, si ades; / Natura n-are
miez / Nici coaji separati, / Ea este totul dintr-odatd; / Tu-ncearci-te adesea, ca
sd vezi / Daci esti coaji sau esti miez.” A se vedea Johann Wolfgang von Goethe,
Viata-i un lucru bun. O sutd de poeme alese de Siegfried Unseld, Editura Univers,
Bucuresti, 1999.
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lucrurilor? Ca si ne limurim in aceastd privingi, voi ciuta
si citez pe deplin ce spune Littré, unul din cei mai de frunte
pozitivisti:

Fizicianul, ca un om cuminte, incredintat odatd pentru totdeauna
cd intimitatea lucrurilor i1 este inchisd, nu mai pleacd urechea la
cel care-l intreabd de ce corpurile sunt calde si grele: ar cerceta in
zadar si renuntd. In domeniul biologiei, de asemenea, nu mai
e locul de a intreba pentru ce substanta vie se alcituieste in niste
forme in care aparatele sunt, cu mai multd san mai puting exac-
titate, adaptate la tintd, la functiune. Si se adapteze astfel e una
din proprietitile imanente sau date ale acestei substante, ca aceea
da a se nutri, de a se contracta, de a simti, de a gindi. Aceastd
vedere, intinsd la perturbdri, le imbritiseazd usor. lar spiritul
care nu mati e tinut sd cerceteze concilierea san impdcarea cu nepu-
tingd a fatalitatilor cu finalititile, nu mai gdseste nimic care sd fie
de ne-nteles, cu alte cuvinte, contrazicdtor fatd de ceea ce constatd
in lume.”

Tatd, firi-ndoiald, un chip foarte lesnicios de a filozofa si
un mijloc de a ocoli toate contrazicerile cu putinti. Esti
intrebat in privinta unui fenomen: de ce-i asa? $i dumneata
rispunzi: fiindcd-i asa. Dupd care nu-ti mai rimine
decit un lucru si faci: si constati realitatea fenomenului
si ordinea lui de coexistentd sau de succesiune cu alte
fenomene mai mult sau mai putin in legituri cu el, si te

incredintezi, prin observatie si prin experientd, ci aceastd

15. Fragmentul este luat din prefata scrisi de Littré pentru volumul lui

Auguste Comte, Principiile filozofiei pozitive. A se vedea E. Littré, ,Préface
d’un disciple”, in Auguste Comte, Principes de philosophie positive, J. B.
Balli¢re et Fils, Paris, 1868, pp. 36-37. Sublinierile ii apartin lui Bakunin.
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coexistentd §i aceastd succesiune se reproduc in aceleasi
imprejuridri pretutindeni si intotdeauna si, odati dobén-
ditd aceastd convingere, si le prefaci intr-o lege generala.
Pricep ci niste specialisti stiintifici pot face si trebuie si
facd asa pentru cd, daci ar face altfel, daci ar intercala in
ordinea faptelor propriile lor idei, filozofia pozitivisti ar fi
in primejdie si nu aibi drept temelie a rationamentelor ei
decit niste fantezii mai mult sau mai putin ingenioase, iar
nu fapte. Dar nu pricep ca un filozof care vrea si-nteleagi
ordinea faptelor si se poati multumi cu atit de putin. A
intelege e foarte greu, stiu, dar de asta-i neapirati nevoie

daci vrei si faci filozofie serioasi.

Cui m-ar intreba care-i obirsia §i substanta materiei in
general sau, mai bine, a totalititii lucrurilor materiale ale
Universului, eu nu mi voi mulgumi si-i rispund doctoral
si intr-un chip atit de echivoc incit m-ar putea suspecta de
teologism: originea si esenta materiei nu le putem pdtrunde,
cu alte cuvinte, acestea ne sunt inaccesibile. Pe un atare om
il voi intreba mai intii despre ce materie vrea si vorbeasci.
Numai despre totalitatea corpurilor materiale, compuse sau
simple, care alcituiesc globul nostru si, in cea mai largi intin-
dere a sa, sistemul nostru solar? Sau despre toate corpurile,
cunoscute $i necunoscute, a ciror nesfirsitd si nedefinitd

totalitate alcituieste Universul intreg?

Daci vrea si vorbeascd de cea dintdi, ii voi spune ci materia

globului nostru pimintesc are, firi-ndoiali, o obirsie,
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fiindcd a existat un timp — intr-atit de indepirtat incit nici
intrebitorul, nici eu, nu ne putem face despre el vreo idee —,
un timp insi determinat in care planeta noastrd n-a existat;
ca aceasta s-a inchegat in timp si ci obﬁr§ia materiei noastre
planetare trebuie ciutati in materia sistemului nostru solar.
Ti voi spune ci insusi sistemul nostru solar, nefiind o lume
absoluti, nici una nesfarsiti, ci cit se poate de mirginiti i
circumscrisd, si care, asadar, nu existd decit prin raporturile
sale neintrerupte si reale de actiune si reactiune mutuali cu
o infinitate de lumi aseminatoare, nu poate fi o lume etern;
cd-i lucru sigur ci, impirtisind soarta a tot ce se bucuri de
o existentd determinati, reald, va trebui sd dispard odati, nu
stiu in cite milioane de milioane de veacuri, si ci, asemeni
planetei noastre, firi-ndoiali cu mult inaintea ei, dinsul
a trebuit s aibd un inceput in timp. De unde urmeazi ci

obdrsia materiei solare trebuie ciutatd in materia universala.

Acum, daci interlocutorul meu mi intreabi care a fost
obdrsia materiei universale, a acestei totalititi nesfirsite de
lumi pe care le numim Univers nesfarsit, 1i voi rispunde ci
intrebarea lui cuprinde un nonsens; ci ea-mi insufld, asa-zi-
cind, rispunsul absurd pe care dinsul ar vrea si-l audi de
la mine. Intrebarea aceasta se traduce prin alta: a fost oare
vreun timp in care materia universali, Universul nesfarsit,
Fiinta absoluti si unici, s4 nu fi fiintat oare? In care si nu
fi existat decit ideea (si neapirat ideea divini), Dumnezeu,

ciruia, dintr-o toand ciudati, dupi ce vreme de-o vesnicie
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nesfirsiti-n trecut fusese un Dumnezeu trindav sau un
Dumnezeu neputincios, un Dumnezeu neispriavit, {i trecu
prin minte deodati si simti la un anumit moment, la o vreme
determinati in timp, puterea si vointa de a crea Universul?
Dumnezeu care, dupi ce fusese vreme de o vesnicie un
Dumnezeu necreator, ajunse, nu stiu prin ce minune de
dezvoltare interioard, un Dumnezeu creator?

In intrebarea despre obdrsia materiei universale se cuprind in
mod necesar toate cele insirate aici. Admitind insd pentru o
clipa chiar absurditatea unui Dumnezeu creator, tot la recu-
noasterea vesniciei Universului, vrind-nevrind, vom ajunge.
Pentru ci Dumnezeu nu-i Dumnezeu decit pentru ci-i
presupus a fi absoluta desivirsire. Absoluta desivirsire inli-
turd insi orice idee, orice putintd de dezvoltare. Dumnezeu
nu-i Dumnezeu decit din pricini ci natura sa e neclintiti,
nestrimutati. Ceea ce-i astizi, pururea a fost si va fi. Daci-i
astizi un Dumnezeu atotputernic si creator, dintotdeauna
a fost. Asadar, nu la o vreme determinati a creat el lumile,
a creat Universul, ci din toati eternitatea. Prin urmare,
Universul este etern. Fiind etern, atunci el n-a fost creat §i n-a
existat niciodati un Dumnezeu creator.

In ideea unui Dumnezeu creator zace contradictia ci orice
creatie, idee si fapt, imprumutate de la experienta umani,
presupun o vreme determinati in timp, pe cind ideea de
Dumnezeu presupune eternitatea, de unde rezultd o viditd

absurditate. Aceeasi judecati se aplicd la fel si absurdititii
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unui Dumnezeu cirmuitor al lumilor si legiuitor. Intr-un
cuvant, ideea de Dumnezeu nu suportd nici critica cea mai
slabi. Ce rimine cizind Dumnezeu? Rimaine eternitatea

Universului nesfarsit.

Tati dar un adevir cu privire la absolut si care imbraci oricum
caracterul unei certitudini absolute, desavarsite: Universul
este etern §i n-a fost niciodatd de nimeni creat. Acest adevir
este foarte insemnat pentru noi fiindci reduce, cum s-ar zice,
la neant, fiindcd spulberi odati pentru totdeauna intrebarea
asupra obirsiei materiei universale — pe care pozitivistii ca
Littré o gisesc atit de anevoie de dezlegat — si smulge toto-
dati din ridicini ideea unei fiinte spirituale absolute, preexis-

tente sau coexistente, ideea de Dumnezeu.

In cunoagterea absolutului putem face inci un pas inainte,

pistrind totusi garantia unei certitudiniabsolute, desivrsite.

Si nu uitim ci, de cAnd existi lumea, e o adevdrati eterni-
tate. Ne e foarte greu si ne-o inchipuim, intr-atit de anevoie
poate intra in bietele noastre capete (din nenorocire atit de
trecitoare) chiar ideea cea mai abstractd despre eternitate.
Cu toate acestea, e neindoios ci eternitatea-i un adevir nein-
frint si care se impune spiritului nostru cu tot caracterul
unei absolute necesititi. Iar si n-o admitem nu ne este ingi-
duit. Iati deci, odati Dumnezeu inliturat, a doua intrebare
care ni se pune: in aceastd eternitate care se deschide nesfir-
sitd si cdscatd in urma momentului actual, a fost oare vreo

vreme determinatd in timp cind a incepur pentru intiia
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dati organizarea materiei universale san a Fiintei in lumi
deosebite, organizate? A fost oare vreun timp cdnd intreaga
materie universald a putut sta in stare de materie, cu putinti
de organizare, dar inci neorganizati?

Si presupunem ci, inainte de a se putea organiza spontan
in lumi deosebite, materia universali a trebuit si treaci prin
nu stiu ce cAtime nenumadrati de dezvoltiri prealabile, despre
care nu vom putea niciodati si ne facem nici micar umbra
umbrei vreunei oarecare pireri. Aceste dezvoltiri au putut
sd intrebuinteze un timp care, prin imensitatea lui relativa,
si-ntreacd tot ce ne-am putea inchipui noi. Dar, cum de
aceastd datd e vorba despre niste dezvoltiri materiale, iar nu
de un absolut neclintit, acest timp, oricit de imens ar fi fost,
a fost neapirat un timp determinat si, ca atare, zesfdrsit mai
scurt decit eternitatea. Si numim x tot timpul scurs de la
cea dintéi presupusi inchegare a lumilor din Univers pini-n
prezent. Si numim y tot timpul cit au durat acele dezvoltiri
prealabile ale materiei universale, inainte de a se putea orga-
niza in lumi diferite. X + Y reprezinti o perioadd de timp
care, oricit de indelungati ar fi, nu-i mai putin o citime
determinati si, prin urmare, nesfdrsit inferioari eternititii,
infinit mai scurtd decit aceasta. Si numim z suma acestor
perioade de timp: x + y = z. Ei bine, in urmalui z riméne inci
eternitatea. Tntindegi-i pe x si pe y cit veti vrea, inmultiti-i
pe améndoi cu cifrele cele mai uriase pe care vi le-ati putea

inchipui sau pe care le—agi putea scrie cu scriitura voastrd cea
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mai mirunti pe o linie lungi ca depirtarea de la Pimint la
steaua vizibili cea mai indepirtati. Il veti miri pe 2 in aceeasi
proportie, dar orice ati face ca si-l miriti, orict de urias ar
ajunge, pururea va fi mai mic decit eternitatea, pururea va

avea eternitatea in urma lui.

Care-i incheierea la care veti fi adusi in felul acesta? C3, vreme
de-o eternitate, materia universali — aceastd materie a cirei
actiune spontand a putut numai ea si creeze, si organi-
zeze lumile, fiindcd pe creatorul §i cArmuitorul divin l-am
vizut dispirind, ca si pe niluca acestuia — a rimas inerti,
fird miscare, fird dezvoltare incepitoare, fird actiune, fird
lucrare. Dupi care, la un timp dat si determinat, firi niciun
cuvint de la cineva din afari sau de la ea insisi, in eternitate,
aceastd materie s-a pus deodati-n miscare, s-a pus deodati
sd se dezvolte, s-a pus deodatd pe lucru, fird ca vreo cauzi,
fie exterioari, fie interioard, s-o fi impins la aceasta? Asta-i o
absurditate tot atit de viditi ca §i aceea a unui Dumnezeu
creator. Sunteti insi siliti si admiteti aceasti absurdi-
tate, dacd presupuneti ci organizarea lumilor in Univers
a avut un inceput determinat oarecare, oricit de strasnic
de indepirtat fati de timpul de fatd vi l-ati reprezenta.
De unde urmeazi ci-i cu desivirsire vidit ci organizarea
Universului sau a materiei universale in lumi diferite este
tot atdt de eternd ca si fiinta-i.

Tatd deci un al doilea adevir absolut, care prezintd toate

garantiile unei certitudini desavarsite: Universul este etern si
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organizarea sa este eternd si ea. lar in acest Univers nesfirsit
nu-i niciun loc pentru Dumnezeu, oricit de mic. Asta-i
destul de mult, nu-i aga? Si vedem insi daci nu mai putem

face un al treilea pas mai departe.

Avem acum organizat Universul, in chip etern, intr-o
nesfirsitate de lumi aparte, unele in afari de altele, dar,
chiar prin aceasta, unele impreuni cu altele, pastrind si
raporturi necesare, neintrerupte. Este ceea ce Auguste
Comte' numeste actiunea mutuald a sorilor, actiune
pe care n-a putut-o experimenta vreun om, pe care n-a
putut-o nici micar observa, dar despre care insusi ilus-
trul intemeietor al filozofiei pozitiviste — atit de aspru
fatd de tot ce infitiseazd caracterul unei ipoteze neveri-
ficabile — vorbeste, cu toate acestea, ca despre un fapt
pozitiv, care nu poate fi pus defel la indoiali. Si vorbeste

16. Auguste Comte (1798-1857), filozof francez si unul dintre cei mai in-
fluenti ginditori ai secolului al XIX-lea. Este cunoscut ca fondator al curentu-
lui pozitivist, dar si al stiintei sociologiei. Desi notiunea nu-i apartine ca atare,
Comte a fost unul dintre primii teoreticieni care au incercat si articuleze in
mod coerent cﬁmpul sociologiei, singura disciplini adecvati, in viziunea sa,
intelegerii faptelor sociale si legilor care le guverneazi. A sustinut, de aseme-
nea, ideea unei religii laice, seculare (,religia umanititii”), bazati pe stiinti si
care s inlocuiascd formula serviciului divin. Guvernarea societitii urma si fie
incredintatd oamenilor de stiintd si elitei intelectuale. Ideile sale au avut un
larg ecou, influentind teoreticieni ca Emile Durkheim sau Herbert Spencer.
Printre cei care s-au aflat sub inriurirea conceptiilor pozitiviste se numiri si fi-
lozoful Vasile Conta sau medicul si publicistul Panait Zosin, unul dintre apro-
piatii lui Panait Musoiu. Zosin, care in tinerete fusese atras in directia socialis-
mului anarhist, a fost unul dintre principalii popularizatori ai pozitivismului
la noi. A scris, de altfel, §i o lucrare dedicati lui Auguste Comte si inspiratd de
teoriile pozitiviste. A se vedea Panait Zosin, Socialism si pozitivism, Tipografia
»Lumina Moldovei”, Tasi, 1920.
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asa fiindci faptul acesta se impune spiritului omenesc de
la sine si c-o absoluti necesitate, de indati ce acest spirit
nu mai e sub stipinirea jugului indobitocitor al nilucii
divine.

Actiunea mutuald a sorilor rezulti neapirat din existenta
lor aparte, separati. Oricit de mari ar fi, presupunind chiar
ci dimensiunea reali a celor mai mari ar intrece tot ce ne
putem inchipui ca intindere §i mirime, cu toate acestea,
toti acesti sori sunt niste fiinte determinate, relative, finite
sau mdrginite §i, ca atare, niciunul nu poate si cuprinda
numai in sine cauza si baza propriei sale existente. Fiecare
nu exista $i nu poate exista decit prin actiunea si reactiunea
lor mutuali, prin raporturile lor neintrerupte, fie imediate,
directe, fie indirecte, cu toti ceilalti. Aceastd nesfarsitd inlin-
tuire de actiuni §i reactiuni vesnice alcituieste reala unitate
a Universului nesfirsit. Aceasti unitate universali nu
existd insd in deplindtatea ei nesfirsitd ca unitate concretd,
reald, care si cuprindi, de fapt, intreaga sumi nemirginiti
a lumilor, cu nesecata bogitie a dezvoltirilor lor. Aceasti
unitate nu existd si nu se manifesti pentru nimeni ca atare.
Dinsa nu poate exista pentru Univers care, nefiind in sine
nimic decit o unitate colectivd, o vesnici rezultanti a acti-
unii mutuale a lumilor impristiate in imensitatea nemirgi-
nitd a spatiului, nu posedi niciun organ care si o conceapi.
Dinsa nu poate exista pentru nimeni din afara Universului,

fiindci-n afara Universului nu se afli nimic. Dinsa nu existi,
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ca idee necesard si totodatd abstractd, decit in constiinta

omeneasca.

Aceasti idee e cel din urmi grad al stiintei pozitive, punctul
in care pozitivitatea si abstractia absoluti se intilnesc. Inci
un pas in aceastd directie si cideti in fantasmagoriile metafi-
zice si religioase. Asa cd, sub pedeapsa absurdititii, pe aceasti
idee nu este ingiduit si se intemeieze nimic. Ca cel din urmi
capit al stiintei omenesti, ea nu poate si-i serveasci de bazi
acestei stiinte.

O determinare insemnatd i ultimd — care nu rezultd din
aceastd idee, ci din faptul existentei unei citimi nesfirsite
de lumi aparte, indeplinind neintrerupt unele asupra altora
o actiune mutuald, care le alcituieste fiecireia propriu-zis
existenta —, e ¢ niciuna dintre lumile acestea nu este eternd,
cd au avut toate un inceput si vor avea un sfirsit, oricit de
depirtat a putut si fie unul si va putea si fie celilalt. In sanul
acestei cauzalititi universale, care alcituieste fiinta eterna si
unicd, Universul, lumile se nasc, se incheaga, existd, indepli-
nesc o actiune potriviti fiintei lor, dupi care se dezorgani-
zeazd, mor sau mai curdnd se transformd, precum o fac cele
mai mici lucruri de pe Pimiant. Pretutindeni e deci aceeasi
lege, aceeasi oranduire, aceeasi naturd. Nu vom putea sti
niciodatd nimic mai mult. O nesfirsitate de prefaceri care au
avut loc in eternitatea trecutului, o nesfarsitate de alte prefa-

ceri care au loc in nemarginirea spatiului chiar in momentul
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de fatd ne vor rimine necunoscute in veci. Dar stim ci

pretutindeni e aceeasi natur, aceeasi fiintd. S3 ne fie destul.

Nu vom mai intreba, asadar, care-i inceputul materiei
universale — sau, mai degrabi, al Universului privit ca tota-
litatea unui numir nesfirsit de lumi deosebite, aparte, mai
mult sau mai putin organizate — pentru ci asemenea intre-
bare presupune un nonsens, creatia; §i pentru cd stim cd
Universu-i etern. Am putea negresit intreba: care- obdrsia
lumii noastre solare? Fiindci stim cu siguranti ci aceasta-i
niscuti, ci s-a alcituit la o vreme determinati in timp. Dar,
de indati ce vom fi pus asemenea intrebare, va trebui si recu-
noastem s§i cd ea nu poate avea nicio dezlegare cu putintd

pentru noi.

A recunoagte obargia unui lucru inseamni a recunoaste toate
cauzele, toate lucrurile a ciror actiune simultani si succesivi,
directd si indirectd, a produs acest lucru. E vidit ci, pentru
a determina obirsia sistemului nostru solar, ar trebui si
cunoagtem péni la cea din urmi, nu numai aceasti intreagi
nesfarsitate de lumi care au existat pe vremea nagterii sale si a
ciror actiune colectivi, directd sau indirectd, l-a produs, ci si
toate lumile trecute si toate actiunile lumesti al ciror produs
au fost chiar lumile acestea. E destul si spunem ci obirsia
sistemului nostru solar se pierde intr-o inlinguire de cauze
sau de actiuni nesfirsite in spatiu, eterne-n trecut, obirsie pe
care, prin urmare, oricit de reald sau de materiald ar fi, n-o

vom putea niciodatd determina.



88

Dar, daci ni-i cu neputintd de-a recunoaste intr-un trecut
etern si-n imensitatea nemarginitd a spatiului obdrsia siste-
mului nostru solar (sau acea suma nedefinitd de cauze a ciror
actiune combinatd a produs sistemul acesta si va urma si-
reproduci mai departe, citi vreme nu va dispirea si dinsul
la rAndul lui), putem cerceta obirsia aceasta san caunzele aces-
tea-n efectul lor, cu alte cuvinte, in realitatea prezenti a
sistemului nostru solar, sistem care ocupd-n nemdrginirea
spatiului o intindere mirginiti si, prin urmare, determi-
nabild, chiar daci nu inci determinati. Pentru ci, tineti
seama, o cauzi nu-i cauzi decit in misura in care se realizea-
zi-n efectul ei. O cauzi care nu va fi tradusi deloc intr-un
produs real nu va fi dect o cauzi imaginari, o nefiintd. De
unde urmeazi ci orice lucru, fiind produs in mod necesar
de o sumi nedefiniti de cauze, cuprinde combinarea reali a
tuturor acestor cauze-n sine si nu-i altceva in realitate decit
aceastd combinare reald a tuturor cauzelor ce l-au produs.
Aceastd combinare este intreaga sa fiintd reald, e intimi-

tatea, substanta lui.

Intrebarea privitoare la substanta materiei universale sau a
Universului cuprinde deci o presupunere absurdi: pe aceea
a obdrsiei, a cauzei incepitoare a lumilor, pe aceea a Creatiei.
Orice substanti, nefiind altceva decit realizarea efectivd a
unui numir nedefinit de cauze combinate intr-o actiune
comund, pentru a explica substanta Universului ar trebui si i

se caute obirsia sau cauzele pe care nu le are, Universul fiind
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etern. Lumea universald exzszd: este Fiinta absolutd, unicd
si supremd, in afard de care nimic nu poate si existe. Cum
si fie dedusi sau scoasi atunci din ceva? Ideea de a ne ridica
mai presus sau de a ne pune in afari de unica Fiint4, in afard
de lumea universald, implici, presupune Neantul. Ar trebui
sd avem puterea de a fiuri aceastd Fiingd pentru a-i deduce
substanta dintr-o obirsie care n-ar fi in sine sau, mai bine,
care n-ar fiea insisi. Tot ce putem face este si constatim mai
intai aceastd Fiintd unici si supremd, care ni se impune cu o
absoluti necesitate, si-i studiem dupi aceea efectele in lumea
ce ne este cu adevirat accesibild: mai intdi in sistemul nostru

solar i apoi, mai ales, pe globul nostru cel pimantesc.

Fiindcd substanta unui lucru nu-i altceva decit reala combi-
nare sau realizarea tuturor cauzelor care l-au produs, e vidit
cd, daci am putea recunoaste substanta lumii noastre solare,
am recunoagte in acelasi timp toate cauzele sale, adicd intreaga
nesfirsitate de lumi a ciror actiune combinati, directd sau
indirectd, s-a infiptuit in creatia sa, cu alte cuvinte, Universul

l-am recunoaste.

Tati-ne deci ajunsi la un cerc vicios. Pentru a recunoaste
cauzele universale ale lumii solare, trebuie si recunoastem
substanta acestei lumi; pentru a recunoaste insi aceastd
substantd, ar trebui si recunoastem toate cauzele universale.
O iesire din aceasta dificultate care, la cea dintéi privire, pare
cu neputintd de descurcat, existi totusi. lat-o: natura intimd

sau substanta unui lucrn nu se recunoaste numai prin suma



920

sau combinarea tuturor cauzelor care au produs acest lucru;
ea se recunoagte si prin suma diferitelor sale manifestiri sau a

tuturor actiunilor pe care le indeplineste-n afari.
Bl Bl

Orice lucru nu este decit ceea ce face: fiptuirea, manifestarea
exterioard, actiunea acestui lucru, neintrerupti, multipli,
asupra tuturor celorlalte lucruri care-s in afara sa, aceasta-i
dezviluirea deplind a naturii, a substantei sale sau a ceea ce
metafizicienii — si cu ei si Littré — numesc intima lui fiinti.
In ceea ce se numeste interiorul siu nu poate avea nimic care
si nu-i fie manifestat in exterior. Intr-un cuvant, actiunea si

fiinta oricirui lucru sunt #na.

Cineva s-ar putea minuna ci vorbesc de actiunea tuturor
lucrurilor, chiar a celor mai inerte in aparentd, intr-atit
ne-am obisnuit de a nu atribui intelesul acestui cuvint decit
acelor fapte care-s insotite de o oarecare agitatie viditd, de
misciri aparente si, mai cu seami, de constiinta animali sau
omeneascd a celui care lucreazi. Dar, la drept vorbind, in
naturi nu-i niciun punct care si fie vreodati-n repaos, fiecare
gisindu-se, in fiecare clipd, in infinitezimala parte din fiecare
secundd, agitat de o actiune i de o reactiune neintrerupte.
Ceea ce noi numim imobilitate sau neclintire, repaos, nu-i
decit aparenta grosoland a unor notiuni cu totul relative.
In naturi totul este miscare $i actiune: ﬁz’n;are nu inseamna
decit Jucrare. Tot ceea ce numim proprietiti ale lucrurilor
— proprietdti mecanice, fizice, chimice, organice, animale,

umane — nu-s altceva decit diferite moduri de actiune. Orice
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lucru nu-i un lucru determinat sau real decit prin proprie-
titile pe care le posedi; si nu posedi aceste proprietiti decit
intrucit proprietitile acestea le manifesti, proprietitile
lucrului determinind raporturile sale cu lumea exterioar,
cu alte cuvinte, diferitele sale moduri de actiune asupra lumii
exterioare. De unde urmeazi ci fiecare lucru nu e real decit
in misura in care se manifesti sau lucreazi. Suma diferitelor

sale actiuni, iatd intreaga-i fiinta.
[3] 17

Acesta-i un adevir universal care nu admite nicio exceptie
si care se aplicd deopotrivi lucrurilor anorganice, celor mai
inerte in aparentd, corpurilor simple, cit §i organizirilor
celor mai complicate: si pietrei, si corpurilor chimice simple,
ca si omului de geniu si tuturor lucrurilor intelectuale si
sociale. Omul n-are, intr-adevir, iniuntrul siu decit ceea
ce manifestd intr-un chip oarecare-n afari. Acele asa-nu-
mite genii necunoscute, acele spirite desarte si impitimite
de sine, care se tinguiesc mereu ci nu izbutesc niciodati si
dea la lumind comorile care spun ci se afli in ele, sunt intr-
adevir intotdeauna cele mai nenorocite fiinte fati de fiinsa
lor intimd: n-au in sine nimic. Si luim bunioari un om de

geniu, mort la virsta intririi lui in deplini virilitate, cind

17. Fragmentul, care face parte tot din lucrarea Consideratii filozofice ...

(cap. ,Filozofie, stiintd”) apare ca noti de subsol in textul lui Bakunin. A se
vedea Michel Bakounine, Euvres. Tome II1..., pp. 385-391.



922

avea si descopere, si creeze, si manifeste lucruri mari i care
a dus cu sine-n mormént, dupd cum se zice indeobste, cele
mai sublime conceptii, pe veci pierdute pentru omenire.
Tatd o pilda care pare a dovedi contrariul adevirului pe care
l-am enuntat: iatd o fiintd zntimd cit se poate de reald, cit
se poate de serioasi §i care nu s-a manifestat cit de cit. Daci
vom cerceta mai indeaproape aceasti pildi, vom vedea ci ea

nu cuprinde decit exageriri sau niste aprecieri cu totul false.

Mai intii, ce este un om de geniu? O naturi individuali
care, in unele privinte — care din punct de vedere omenesc,
intelectual §i moral, sunt, fireste, dintre cele mai insemnate
—, este organizat mai bine decit oamenii comuni: o organi-
zare superioard, un instrument relativ mult mai desavarsit.
Idei inndscute stim ¢i nu sunt. Niciun om nu aduce cu sine
nicio idee cind se naste. Ceea ce aduce omul e o facultate
naturald si formald, mai mare sau mai mici, de a concepe
ideile pe care le giseste inchegate fie in propriul siu mediu
social, fie intr-un mediu striin, dar care, intr-un fel sau altul,
intrd in comunicare cu el; o facultate de a concepe mai intéi
aceste idei, de a le reproduce apoi prin munca creierului siu,
cu totul formald, si de a le da uneori, prin aceasti munci
internd, o noud dezvoltare, o forma noud si o intindere noud.
Opera celor mai mari genii numai in asta consti. Niciun
geniu nu aduce cu sine comor: intime. Spiritul si inima
celor mai mari genii se nasc goale, dupi cum corpul lor se

naste gol. Ceea ce se naste cu aceste genii este un minunat
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instrument a cirui pierdere neasteptati e, fird indoiald, o
mare nenorocire. Pentru ci, in organizarea sociali de azi si
mai cu seami cu igiena de azi, instrumentele minunate, prea
bune, sunt cit se poate de rare. Dar ceea ce pierde omenirea
cu aceste genii nu-i un cuprins oarecare real, ci posibilitatea

de a crea un cuprins.

Pentru a ne da seama de ceea ce pot fi acele asa-zise comori
inniscute ale unei naturi de geniu si de fzinga intimd a acestei
naturi, inchipuiti-vd c-ar fi transportatd din cea mai frageda
copilirie pe-o insuli desarti. Presupunind ci n-ar pieri, ce va
ajunge ea oare? O silbiticiune care va merge cind pe picioa-
rele de dinapoi, cind in patru labe ca maimutele, care va duce
viata maimutelor, va cugeta ca ele, va rosti ca ele, nu prin
cuvinte, ci prin sunete, firi si fie, prin urmare, in stare si
cugete si care va fi chiar mai prejos decit cea din urmai dintre
maimute, pentru ci acestea din urmi, triind in societate, se
dezvoltd pini la un punct, pe cind natura noastri geniala,
neavind nicio legituri cu niste fiinte asemindtoare cu sine,

fireste va riméne idioatd.

Luati aceeasi naturd de geniu la virsta de douizeci de ani,
cind e foarte mult dezvoltatd datoritd comorilor sociale pe
care le-aimprumutat de la mediul siu si pe care le-a elaborat si
reprodus in sine cu acea usurinti sau cu acea putere de geniu
cu totul formald cu care natura a inzestrat-o. Transportati
acest geniu in desert i siliti-1 s3 triiascd aici doudzeci sau trei-

zeci de ani, in afara oriciror relatii sau legituri omenegsti. Ce
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va ajunge el oare? Un nebun, un silbatic, un mistic, poate
intemeietorul unei religii noi, dar nu al uneia dintre acele
mari religii care in trecut au avut puterea si friminte adinc
popoarele si si le facd si progreseze dupi metoda proprie
spiritului religios. Nu, dinsul va niscoci vreo religie solitari,

monomand, neputincioasa si cit se poate de caraghioasa.

Ce inseamni asta? Inseamni ci niciun om, nici chiar cel
mai puternic geniu, n-are propriu-zis nicio comoari in el si
cd toate comorile impirtite de acesta cu dirnicie au fost mai
intdi imprumutate de dinsul de la aceeasi societate careia are
aerul de-aile hirizi mai tirziu. In privinta asta se poate spune
ci tocmai oamenii de geniu sunt aceia care iau mai mult de la

societate, cdreia ii si datoreazi, prin urmare, mai mult.

Copilul cel mai bine inzestrat de naturd rimine o vreme
destul de indelungati firi si se iveascd in el micar o urma din
ceea ce s-ar putea numi fiinta lui intimd. Se stie ci toati fiinta
intelectuald a copiilor e mai intii exclusiv porniti-n afari.
Copiii sunt mai intdi, cum s-ar zice, numai intipdrire si obser-
vatie: de-abia dupi ce un inceput de judecati si de stipanire de
sine — cu alte cuvinte, de vointi — se naste in ei, dinsii incep
sd aibd o lume interioari, o fiintd intimi. Din perioada aceasta
dateazi pentru cea mai mare parte dintre oameni amintirea
de sine. Fiinta intima insi, chiar de la nasterea sa, nu riméne
niciodati numai interioari. Pe misuri ce se dezvolti, dinsa
se manifestd cu totul in afard si se manifestd prin schimbarea

progresivi a tuturor raporturilor copilului cu oamenii si cu
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lucrurile care-l inconjoari. Aceste raporturi multiple — adesea
nepitrunse si care trec mai intotdeauna neobservate — sunt
tot atdtea actiuni sivarsite de autonomia relativi a copilului
(ndscindi §i crescAndd) fatd de lumea exterioard. Actiuni
foarte reale, cu toate ci neobservate, a ciror totalitate 1i
exprimi copilului, in fiecare clipi din viati, intreaga fiintd
intima si care se pierd, nu fird a-si intipiri cit de cit urma sau
firi sa aibi o cit de slabd inriurire asupra totalititii raportu-

rilor omenesti care alcituiesc, laolaltd, realitatea vietii sociale.

Cele spuse despre copil sunt tot atit de adevirate si pentru
adolescent. Pe masuri ce i se dezvolti fiinta intimd, raportu-
rile acestuia — cu alte cuvinte, instinctele si miscirile vietii
animale, cugetirile si sentimentele omenesti — se inmultesc
si, totdeauna, fie in chip pozitiv, ca atragere si cooperare, fie
in chip negativ, ca rizvritire §i ca respingere, toati fiinta-i
intimi se manifestd in totalitatea raporturilor sale cu lumea
exterioard. Nimic din ceea ce existd in realitate nu poate
rimine firi o deplini manifestare de sine-n afari, atit in
oamenti, cit si-n lucrurile cele mai inerte §i mai putin demon-
strative. Se stie istoria birbierului regelui Midas: necute-
zand si spund niminui cumplita-i taind, dinsul o-ncredintd
pimantului, iar pimantul a dat-o pe fati. Asa se afli ci regele

Midas'® avea urechi de migar. Pentru oameni si pentru tot

18. Legenda apare in Metamorfozele lui Ovidiu. Zeul Apollo s-ar fi riz-

bunat pe regele Midas, care nu-i recunoscuse iscusinta de cintiret, ficind ca
regelui si-i creasci drept pedeapsi urechi de migar.
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ceea ce fiinteazd, a fiinta in realitate nu inseamnd altceva

decit a se manifesta.

Si ne intoarcem acum la pilda luati de noi: un tinir de geniu
moare la virsta de doudzeci de ani, cind avea si descopere
vreun fapt mare sau s vesteascd lumii vreo sublimi conceptie.
Duce oare ceva cu el in mormént? Da, o mare posibilitate, nu
o realitate. In misura in care aceasti posibilitate a fost reali-
zatd in el insusi, pini la a-i deveni fiinta intimd, fiti incredin-
tati cd, intr-un fel sau altul, ea s-a §i manifestat in relatiile cu
lumea exterioard. Conceptiile geniale, ca si acele mari fapte
vitejesti care uneori deschid o noui cale vietii popoarelor, nu
se nasc deloc spontan, deodati, nici in omul de geniu, nici in
mediul social care-l inconjoari, care-l nutreste, care-l inspiri,
fie pozitiv, fie chiar in chip negativ. Ceea ce inventeazi sau
face omul de geniu se afla incd demult in stare de elemente
in dezvoltare, tinzind si se concentreze si sd se stringd mereu
mai multe, chiar in societatea cireia omul de geniu i hiri-
zeste inventia sau fapta. $i chiar in omul de geniu, inventia,
conceptia sublimi sau fapta vitejeasci nu se produc deodati:
sunt totdeauna rodul unei pregitiri interioare indelungate
care, pe misuri ce se dezvoltd, nu scapi niciodatd ocazia de-a

se manifesta intr-un fel sau in altul.

Si presupunem deci ci omul de geniu moare chiar in
momentul cind urma si-si ispriveasca aceastd indelungati
lucrare interioari si s-o manifeste lumii uimite. Ca neispri-

vitd, aceastd lucrare nu-i reald deloc, ca pregitire insi e foarte
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reald. Cu toate acestea, fiti Incredintati ci ea s-a manifestat ca
atare pe deplin, fie in faptele, fie in scrierile, fie in convorbirile
acestui om. Pentru ci, daci un om nu face nimic, nu scrie
nimic, nu vorbeste nimic, si stiti cd nici de inventat n-are
s inventeze nimic §i nicio pregitire interioard nu se face in
el. Poate deci si moari in pace fird si lase dupi el regretul

vreunei mari conceptii pierdute.

In tineretea mea am avut un foarte scump prieten, Nikolai
Stankevici”. Era cu adevirat o naturi geniali: o mare inte-
ligenti intovirisiti de-o inimid mare. Cu toate acestea, el n-a
ficut nimic, n-a scris nimic care si-i poatd pastra numele in
istorie. Iati deci o fiintd intimd pierduti firi manifestare i
fird urma? Deloc. Stankevici, cu toate ci (sau poate tocmai
pentru ci) era fiinta cea mai putin pretentioasi i mai putin
ambitioasd din lume, a fost centrul viu al unui minunchi
de tineri din Moscova care vietuird, ca si spunem asa, mai
multi ani din inteligenta sa, din cugetirile sale, din sufletul
siu. Am fost dintre acestia si-l privesc intrucitva drept crea-
torul meu. Dinsul, la fel, il cred pe un alt om, al cirui nume
va riméne nepieritor in literatura si-n istoria dezvoltirii

intelectuale si morale a Rusiei, pe riposatul meu prieten

19. Nikolai Vladimirovici Stankevici (1813-1840), poet si filozof, a avut
o importanti influentd asupra intelectualilor rusi de la inceputul secolului al
XIX-lea. Printre acestia ii putem aminti pe Vissarion Belinski sau Alexander
Herzen. Figuri carismatici, Stankevici a animat un faimos cerc filozofic din
Moscova, frecventat pentru o vreme si de Mihail Bakunin. Stankevici a fost cel
care i-a insuflat acestuia din urmi pasiunea pentru filozofia germani, pentru
Fichte, iar mai apoi pentru Hegel. Bolnav de tuberculozi, Nikolai Stankevici a
murit la doar 26 de ani, in Italia.
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Vissarion Belinski*, cel mai energic luptitor sub impiratul
Nicolae pentru cauza emancipirii populare. Dansul muri
muncind, la 26 mai 1848, tocmai cind politia secretd diduse
ordinul si fie arestat. Muri binecuvintind republica abia
proclamati in Franta.

Si ne intoarcem la Stankevici. Fiinta lui intimi se mani-
festase pe deplin in relatiile avute mai intdi cu prietenii,
iar apoi cu toti cei care au avut norocul sa fie mai aproape
de el. Un adevirat noroc, pentru ci era cu neputinti si
triiesti 1Angi el fird si te simti oarecum mai cistigat, mai
innobilat. Fati de el, nicio cugetare picitoasi sau triviald,
niciun instinct riu nu pdrea cu putintd. Oamenii cei mai
ordinari incetau sub influenta lui de-a mai fi ordinari.
Stankevici ficea parte din acea categorie de naturi bogate
si delicate, pe care David Strauss® le-a caracterizat atit de
nimerit in lucrarea sa, Geniul religizlor. Sunt oameni care
au fost inzestrati cu un mare geniu, zice acesta, geniu pe
care nu l-au manifestat prin niciun mare act istoric, prin

nicio creatie stiintificd, artistici sau industriald, care n-au

20. Vissarion Grigorievici Belinski (1811-1848), important critic literar si
filozof rus. A reusit in scurtul ristimp al vietii sale si influenteze profund direc-
tia literaturii ruse, fiind recunoscut drept teoreticianul ,,scolii naturale” si unul
dintre mentorii intelectualititii radicale din Rusia. In numeroasele articole si
studii publicate a pledat pentru includerea temelor sociale in literaturi.

21. David Friedrich Strauss (1808—1874), teolog si scriitor german cunos-
cut pentru lucrarea Viaga lui Iisus, in care nega natura divin a lui Iisus, afir-
miénd ci faptele miraculoase atribuite acestuia sunt simple mituri. Activitatea
sa a avut o mare influentd asupra cercetirilor ulterioare dedicate religiei cresti-
ne, dar si religiilor in general.
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intreprins niciodati nimic, n-au sivirsit nimic, n-au scris
nimic, a ciror intreagi actiune s-a concentrat si s-a rezumat
la viata lor personali si care, cu toate acestea, au lisat dupi
ei 0 urmi adinci-n istorie prin actiunea — cu totul perso-
nald, ce-i drept, totusi foarte puternicd — pe care au desfi-
surat-o asupra anturajului lor cel mai apropiat, asupra
discipolilor sau ucenicilor lor. Aceastd actiune se-ntinde si
se perpetueazd mai intai prin traditia orald, iar mai tirziu,
fie prin scrieri, fie prin actele istorice ale discipolilor sau
ale discipolilor discipolilor lor. Domnul Strauss afirmi,
mi se pare cu multi dreptate, ci Hristos, privit ca personaj
istoric si real, a fost unul din cei mai mari reprezentanti,
unul dintre cele mai ilustre exemplare din aceasti categorie
cu totul speciald de oameni de geniu intimi. Tot asa era si
Stankevici, cu toate ci, firi-ndoiali, intr-o misuri cu mult
mai mici decit Jisus.

Cred c-am spus acum destul pentru a dovedi ci-n om nu
se afli nicio fiintd intimd care si nu se manifeste pe deplin
in suma totald a raporturilor sale exterioare sau in actiunile
sale asupra lumii exterioare. Si, de vreme ce asemenea lucru
e vadit pentru omul inzestrat cu cel mai mare geniu, trebuie
si fie si mai vidit pentru tot restul fiintelor reale: animale,
plante, lucruri anorganice, corpuri simple. Toate functiile
animale a ciror combinare armonioasi alcituieste unitatea
animald — viata, sufletul, ex/ animal — nu sunt altceva decit

un raport neintrerupt de actiune si reactiune cu lumea
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exterioard, prin urmare o manifestare neintrerupti, in afara
cireia nu poate exista nicio fiintd intimi animali, animalul
nevietuind decit intrucit organismu-i functioneazi. La fel
este si cu plantele. Vreti si analizati, s disecati animalul? Veti
gisi diferite sisteme de organe: nervi, muschi, oase, diferite
compuse, toate materiale, vizibile si reductibile chimic. Veti
gisiin animal, casi-n plante, celule organice si, ducind analiza
cit mai departe, corpuri chimice simple. Iati toati fiinta lor
intimd. Ea-i cu totul exterioari si in afard de ea nu mai existd
nimic. Toate aceste pirti materiale, al ciror ansamblu, orin-
duit intr-un fel care le este propriu, alcituieste animalul,
se manifesta fiecare deplin in timpul vietii animalului prin
propria-i actiune: mecanici, fizici, chimici, precum si orga-
nicd; iar dupd moartea sa numai mecanic, fizicd si chimica.
Toate se gisesc intr-o neintreruptd miscare de actiuni si reac-
tiuni necurmate, miscare care le este intreaga fiinti. Cu toate
corpurile organice si cu toate corpurile simple tot asa e. Luati
un metal sau o piatrd: existd oare In aparentd ceva mai inert
si mai putin revirsitor? Ei bine, metalul, piatra, se misci,
lucreazi, se revarsi, se manifestd neincetat §i numai cu chipul
acesta existd. Piatra i metalul au toate proprietigile fizice si,
in calitate de corpuri chimice, simple sau compuse, se gisesc
cuprinse intr-un proces — foarte domol uneori, neintrerupt
insi — de compunere si descompunere moleculari. Aceste
proprietiti sunt tot atitea moduri de actiune §i de manifes-

tare-n afard. Luati insi pietrei si metalului aceste proprietiti.
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Ce va mai rimine din piatri si din metal? Abstractia unui

lucru, nimic.

Din toate acestea urmeazi, in chip vidit, netigiduit, ci
Fiinta intimd a lucrurilor, niscociti de metafizicieni spre
marea bucurie a teologilor, declarati drept reald chiar si de
filozofia pozitivistd, este o Ne-Fiingd — ca si Fiinta intima a
Universului, ca si Dumnezeu, care este tot Ne-Fiintd — si ci
tot ce are o existentd reald se manifestd integral si pururea in

proprietitile, in raporturile sau actele sale.

7 )

[4 22

Ceinseamni acum cuvintele: ,, Fizicianul, ca un om cuminte,
incredingat odatd pentru totdeauna ci intimitatea lucrurilor
i1 este inchisa” ... si celelalte? Lucrurile nu fac altceva decit si
se arate in chip naiv, pe deplin, in toati intregimea fiintei lor,
doar cui vrea si le priveasci cu simplitate, fird prejudecati si
fird vreo idee fixd metafizici, teologici. Fireste, fizicianul scolii
pozitiviste, vorba aceea, ciutind amiaza la ora paisprezece® si
neintelegind nimic din aceastd naivi simplitate a lucrurilor

reale, a lucrurilor naturale, va declara cu gravitate ci-n sinul

22. Fragmentul face parte tot din capitolul ,Filozofie, stiintd” al lucririi
Consideratii filozofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre om
si continud paragraful intrerupt de nota anterioard, inclusi de Musoiu in tex-
tul principal. Pentru originalul francez a se vedea Michel Bakounine, Envres.
Tome II1..., pp. 386-393.

23. Si aici Musoiu traduce mot a mot expresia francezi ,chercher midi a
quatorze heures”, al cirei inteles este ,,a complica inutil lucrurile”.
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lor se afld o fiintd intimi pe care lucrurile o pistreazi pentru
sine, ascunsi. Fireste, metafizicienii si teologii, nemaiputind
de bucurie la aceasti descoperire — de altminteri sugerati de
ei — se vor sluji de aceastd intimitate, de acest 7 sine al lucru-
rilor pentru a-si biga Dumnezeul in ea.

Orice lucru, orice fiintd din lume, de orice naturi ar fi, n-are
decit caracterul general de a fi rezultatul imediat al combi-
ndrii tuturor cauzelor care au contribuit la producerea sa, fie
direct, fie indirect. Ceea ce implicd faptul de a fi rezultatul
tuturor cauzelor trecute si prezente, actionind in infinitul
Univers pe calea transmiterilor succesive, oricit de lungi sau
de indepirtate ar fi ele. $i cum toate cauzele sau actiunile care
au loc in lume sunt niste manifestiri ale lucrurilor care se
afli in realitate, cum orice lucru nu existi-n realitate decit
prin manifestarea fiintei sale, fiecare-si transmite, asa-zicind,
propria fiingi lucrului la a cirui producere contribuie acti-
unea sa speciald. De unde urmeazi ci fiecare lucru, privitca o
fiingd determinati, niscutd-n spatiu si timp, adicd in calitate
de produs, cuprinde-n sine intipirirea, urma, natura tuturor
lucrurilor care au existat si existd in Univers. Ceea ce implici,

neapirat, identitatea materiei sau a Fiintei universale.

Fiecare lucru, in toati integritatea fiintei sale, nefiind altceva
decit un produs, atit proprietitile sale, cit si diferitele sale
moduri de actiune asupra lumii exterioare — care, dupi cum
am vizut, {i alcituiesc intreaga fiintd — sunt neapirat tot niste

produse si ele. Ca atare, acestea nu-s deloc niste proprietiti

103

autonome, care si nu atdrne decit de propria naturi a lucrului,
independent de orice cauzalitate exterioari. In naturi sau in
lumea reali nu existi deloc fiintd independent, nici propri-
etate independenti. Dimpotrivi, totu-i dependentd mutuala
sau atirnare. Pornind de la aceasti cauzalitate exterioari,
proprietitile unui lucru i sunt, prin urmare, impuse. Acestea
fi alcituiesc, privite laolaltd, modul de actiune necesar, ii alci-
tuiesc legm. Pe de altd parte, nu se poate zice efectiv ci aceasti
lege ar fi impusi lucrului, pentru ci aceastd expresie ar presu-
pune o existentd mai dinainte a lucrului sau o existentd despar-
titd de legea sa, pe cind legea, actiunea, proprietatea, alcitu-
iesc aici fiinta lucrului insusi. Lucrul insugi nu-i altceva decit
tocmai aceastd lege. Urmand-o, lucrul i§i manifestd propria
sa naturi intimi: el este. De unde urmeazi ci toate lucrurile
reale, in dezvoltarea si-n toate manifestirile lor, sunt fazal
cirmuite de legile lor, legi care li-s impuse atit de putin incit

acestea alcituiesc, dimpotrivi, toati fiinta acestor lucruri.

% X

[5]24
In toate lucrurile existd cu adevirat o parte sau, daci vreti,

un soi de frintd intimd, care nu-i deloc inaccesibild, dar care

e insesizabild pentru stiintd. Aceasta nu-i deloc fiinta intima

24. Acest fragment face parte dintr-o noti de subsol de la finalul paragra-

fului anterior. Musoiu, care-o introduce in textul principal, nu traduce pen-
tru varianta sa de text decit o parte din notd. A se vedea Michel Bakounine,
Envres. Tome I11..., pp. 393-394.
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despre care vorbeste Littré impreund cu toti metafizicienii si
care ar alcitui, dupi ei, acel 7z sine al lucrurilor si acel de ce al
fenomenelor. Este, dimpotrivi, partea cea mai putin esentiald,
cea mai putin interioari, cea mai exterioari si, totodati, cea
mai reald si cea mai trecitoare, cea mai fugitivi a lucrurilor si
a fiintelor: materialitatea lor imediati, individualitatea reald,
cum numai simgurilor noastre se-nfitiseazd si pe care nicio
reflectare a spiritului nu poate s-o retind si niciun cuvint s-o
exprime. Repetind o observatie foarte ciudati, pe care mi se
pare ci Hegel a ficut-o pentru intiia oari, vom vorbi despre
particularitatea vorbirii omenesti de a nu putea exprima decit
generalititi, iar nu existenta imediatd a lucrurilor, in toati
goliciunea lor realistd, a cirei intiparire imediatd ne e adusi de
simguri. Tot ce puteti spune despre un lucru ca si-i determinati
toate proprietitile pe care i le veti atribui sau pe care le veti gisi
in el, vor fi doar niste determindri generale, aplicabile in dife-
rite grade si intr-o citime nenumirati de cazuri diferite la o
multime de alte lucruri. Cele mai aminuntite, cele mai intime,
cele mai materiale determindri sau descrieri pe care le veti putea
face despre un lucru vor fi tot niste determindri generale, iar nu
individuale. Individualitatea unui lucru nu se exprima. Pentru
a indica aceasti individualitate va trebui sau si-l duceti pe cel
cu care vorbiti s-o vad, s-o audi, s-o pipiie, sau va trebui si-i
determinati locul si timpul, ca si raporturile sale cu alte lucruri
determinate mai inainte si cunoscute. Aceastd individualitate

scapd oriciror altor determiniri. Dinsa isi scapi chiar siesi,
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fiindci ea insisi nu-i dect o transformare neincetatd: este, a
fost, nu mai este sau este altceva. Realitatea-i nestrimutati este
aceea de a dispirea sau de a se preface. Aceasti realitate nestri-
mutati e partea sa general, este legea, obiectul stiintei. Aceastd
lege, luati si privitd aparte, nu-i decit o abstractie, lipsitd de
orice caracter real si de orice existenti reald. In realitate, ea nu
existd, ea nu-i o lege efectivi decit in acest proces real i viu
de transformiri imediate, fugitive, insesizabile §i care nu pot fi
exprimate prin grai. Aceasta-i dubla naturd, natura contradic-
torie a lucrurilor: de a fi in realitate in ceea ce inceteazd sd fie si
de a nu exista cu adevdrat in ceea ce rimdne general 5i nestri-

mutat in mijlocul neintreruptelor transformdri.

Legile rimin, dar lucrurile pier, ceea ce e totuna cu a zice
ci ele inceteazd de a fi acele lucruri, ajungind lucruri noi.
Cu toate acestea, ele-s niste lucruri existente, reale, pe cind
legile lor n-au existentd efectivi decit in misura in care sunt
pierdute in ele, nefiind intr-adevir ceva decit atita vreme cit
sunt modul real al existentei reale a lucrurilor. Privite aparte,
in afara acestei existente, aceste legi ajung niste abstractii fixe

si inerte, sau niste non-fiinte.

% N

Dezvoltarea succesivi a lumii materiale, a vietii organice,

animale, cit si a inteligentei istorice progresive, atit individuale,

catsi sociale a omului, o pricepem prea bine. Este o miscare cu
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totul naturali, de la simplu la compus, de jos in sus sau de la
inferior la superior; o miscare conformi tuturor experientelor
noastre zilnice i, prin urmare, conformi logicii noastre natu-
rale, legilor proprii spiritului nostru care, neformindu-se nici-
odati si neputindu-se dezvolta decit cu ajutorul acestor expe-
riente, nu-i la drept vorbind decit reproducerea lor mentali,
cerebrald sau rezumatul lor reflectat.

Sistemul idealistilor ne prezinti cu totul contrariul. Sistemul
lor ristoarnd cu desivirsire toate experientele omenesti si acel
bun simt universal si comun, care-i conditia neapirati a oricirei
bune intelegeri intre oameni si care, plecind de la acel atit de
simplu si indeobste recunoscut adevir, ci doi ori doi fac patru,
si mergind pini la cele mai sublime si mai complicate conside-
ratii stiintifice, neadmitind, de altminteri, niciodati nimic care
sd nu fie scrupulos confirmat de citre experienti sau intirit de
observarea lucrurilor si a faptelor, alcituieste singura bazi seri-
oasi a cunostintelor omenesti.

In loc de a urma calea naturali, de jos in sus, de la infe-
rior la superior si de la relativ simplu la mai complicat; in loc
de-a urmiri cuminte, rational, miscarea progresivi si reald de
la lumea anorganici la lumea organici — vegetald, animali si
in special umana —, de la materia chimici la materia vie sau la
fiinta vietuitoare, de la fiinta vietuitoare la fiinta cugetitoare,
ganditorii idealisti, stipaniti, orbiti si impinsi de niluca divind
pe care au mostenit-o de la teologie, apuci cu desivirsire calea

contrard. Ei merg de sus in jos, de la superior la inferior, de
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la complicat la simplu. Dinsii incep prin Dumnezeu, fie ca
persoand, fie ca substanti sau idee divind. Cel dintii pas pe care-1
fac e o cumpliti rostogolire din iniltimile sublime ale eternului
ideal in mocirla lumii materiale, de la perfectiunea absoluti
la imperfectiunea absoluti, de la cugetare la Fiintd sau, mai
nimerit, de la Fiinta supremi la Neant: o cumpliti rostogolire
in hiu. Cind, cum si de ce Fiinta divini, eternd, nemirginiti,
Desavirsitul absolut, plictisit firi-ndoiald de sine, s-a hotirat la
acest disperat salt mortal, iatd ce niciun idealist, niciun teolog,
niciun metafizician, niciun poet nu s-a priceput niciodata si
inteleagi, nici s explice celor profani. Toate religiile trecute si
prezente si toate sistemele filozofice transcendentale se invért
in jurul acestei unice si inice taine. [O numesc znicd sau, cu
alte cuvinte, nelegiuiti fiindci taina aceasta a fost §i urmeazi si
mai fie §i azi consacrarea tuturor groziviilor care s-au sivirsit si
care se sivirsesc in lumea omeneasci. O numesc #zicd fiindci
toate celelalte absurdititi teologice si metafizice care indobito-
cesc spiritul oamenilor nu sunt altceva decdt urmirile ei necesa-
re.]** Oamenii sfinti, legiuitorii inspirati, profetii, toti Mesia au
cdutat in ea viata si n-au gisit decit cazna si moartea. Ca sfinxul
cel antic, taina aceasta i-a mistuit fiindcd nu s-au priceput s-o
dezlege. Marii filozofi, de la Heraclit si Platon pini la Descartes,
Spinoza, Leibniz, Kant, Fichte, Schelling si Hegel, fird si mai

25. Din francezd, ,inique”, cu sensul de ,nedrept”.

26. Pasajul apare ca noti de subsol in toate editiile Dumnezen si Statul.
Musoiu l-a introdus in textul principal, asa cum a ficut, de altfel, cu toate no-
tele lui Bakunin.
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vorbim de filozofii indieni, au scris grimezi de volume si au creat
niste sisteme pe cit de ingenioase, pe atit de sublime, in care au
spus in treacit multe lucruri mari §i frumoase si au descoperit
adeviruri nemuritoare, dar au lisat taina, tinta de cipetenie a
cercetdrilor lor transcendente, tot atit de nepitrunsi precum
fusese si inaintea lor. $i daci uriasele silinte ale celor mai minu-
nate genii cunoscute de lume — care, vreme de cel putin trei-
zeci de veacuri, au intreprins aceasti munci de Sisif, mereu si
mereu —, daci silintele acestea n-au izbutit decit si facd aceastd
taind §i mai de nepitruns, putem noi oare naddjdui ci ni se va
dezvilui noud astizi, prin speculatiile rutinare*” ale unor disci-
poli pedanti ai unei metafizici artificial incilzite? $i asta intr-o
vreme cind toate spiritele viguroase si serioase s-au abitut de
la aceastd echivoci stiingd, izvoritd dintr-o tranzactie (istoric
explicabili, negresit) sau dintr-un compromis intre nejudecata
credintei §i judecata stiintifici, sindtoasa?

E vidit ci aceastd cumplitd taind nu poate fi in niciun chip
explicatd, cu alte cuvinte ci e absurdi, fiindcd numai absurdul
nu se lasd nicidecum explicat. E vidit ci oricine care are nevoie
de ea pentru fericirea sa, pentru viata sa, trebuie si renunte la
judecati si, intorcindu-se (daci poate) la credinta naivi, oarbs,
timpitd, si repete, impreund cu Tertulian®si cu toti credinciosii

de buni-credingi, cuvintele care rezumi chiar miezul teologiei:

27. Cu sensul de ,sablonizate”, ,conformiste”.

28. Quintus Septimius Florens sau Tertulian (cca. 160-220 e.n.), scriitor
crestin, este considerat unul dintre fondatorii teologiei apusene. Apologet al
crestindtitii si acerb polemist, a lisat importante lucriri de dogmatici crestin,
dar si texte referitoare la tainele si ritualurile ecleziale.
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credo quia absurdum (tocmai pentru ci-i absurd, cred). Cu
chipul acesta inceteaza orice discutie §i nu mai rimane decit
stupiditatea credintei, triumfitoare. Dar se pune pe dati alti-n-
trebare: cum se poate nagste intr-un om inteligent si-nvdtat nevoia
de a crede in aceastd taind?

C4 s-a pistrat in popor — si mai ales in populatiile rurale,
mult mai mult decit in proletariatul de la orase — credinta
intr-un Dumnezeu creator, cArmuitor, judecitor, stipinitor,
defiimitor, méntuitor si bineficitor al lumii, nimic nu e mai
firesc. Din nenorocire poporul e inci foarte nepriceput® si e
tinut in nepriceperea asta de eforturile necurmate ale tuturor
guvernelor, care-i privesc nepriceperea ca pe una dintre cele mai
de cipetenie conditii ale propriei lor puteri. Zdrobit de munca
zilnica, lipsit de rigaz, de relatii intelectuale, lipsit de lecturd, in
sfarsit, lipsit aproape de toate mijloacele si de-o buni parte din
indemnurile care dezvoltd judecata in oameni, poporul admite,
cel mai adesea firi nicio critici §i de-a valma, traditiile sau dati-
nile religioase. Inviluindu-l de mic copil in toate imprejuririle
vietii si fiind Intretinute in sinul siu de o multime de otrivi-
tori oficiali de tot felul, preoti si laici, acestea se prefac la dinsul
intr-un soi de obisnuintd mentala si morald, foarte adesea mult
mai puternici decit bunul siu sim¢ natural.

Mai existdi o imprejurare care explici si-ndreptiteste
intrucitva credintele absurde ale poporului. Aceastd impre-

jurare este starea picitoasi la care se giseste, vrind-nevrind,

29. Cu sensul de ,ignorant”.
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osindit de organizarea economici a societitii, chiar in girile
cele mai civilizate ale Europei. In privinta intelectuali si
morald — ca, de altfel, si-n privinta materiala — redus la
minimul unei existente omenesti, inchis in viata sa ca un
detinut la inchisoare, firi orizont, firi scipare, fird viitor
chiar (daci dim crezare economistilor), poporul ar trebui
s aibd sufletul nepomenit de strimt si instinctul mirginit al
burghezilor ca si nu simti nevoia de-a iesi dintr-o asemenea
stare. Dar pentru asta el n-are decit trei mijloace: doui fante-
ziste si-al treilea real. Cele doud dintii sunt circiuma i bise-
rica: desfraul corpului si desfriul spiritului. Cel de-al treilea
este revolutia sociali. Cred ci aceasta din urmi — mult mai
mult decit toate propagandele teoretice ale liber-cugetito-
rilor — va fi in stare si spulbere pini si urmele credingelor
religioase si striciciunile din popor, credinte si striciciuni
mult mai strins legate impreuni decit ne inchipuim noi.
Punind in locul plicerilor amigitoare si, totodati, grosolane
ale acestor depraviri trupesti si sufletesti plicerile pe cit de
gingase, pe atit de reale ale omenirii pe deplin dezvoltate in
fiecare si-n toti, numai revolutia sociali va avea puterea de a
inchide in acelasi timp toate circiumile si toate bisericile.

Pani atunci, poporul, luat laolalti, va crede. $i, daci temei sd
creadd nu va avea, va avea cel putin dreptul.

Existd o categorie de oameni care, daci nu cred, trebuie si
se prefaci cel putin ci cred: toti chinuitorii, toti apisitorii si

toti exploatatorii omenirii. Preoti, monarhi, oameni de stat,
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militari, minuitori de bani publici si privati, tot soiul de sluj-
basi, politisti, jandarmi, temniceri i cilii, monopolisti, capita-
listi, storcitori, antreprenori si proprietari, avocati, economisti,
politicieni de toate culorile, pAni la cel din urma bican, cu totii
vor repeta intr-un glas aceste cuvinte ale lui Voltaire:

Dacd Dumnezeu n-ar exista, ar trebui ndscocit.

Cici, intelegeti, ,trebuie o religie pentru popor”. Asta-i
supapa de siguranti.

In sfarsit, mai existd o categorie destul de numeroasi de
suflete cinstite, dar slabe, care, prea inteligente pentru a lua
dogmele crestine in serios, le resping in parte, dar n-au nici
curajul, nici puterea, nici hotirirea necesare si le respingi-n
intregime. Ele lasi in voia criticii tale toate absurdititile specifice
religiei, nu fac niciun caz de nicio minune, dar se agati cu dispe-
rare de absurditatea cea mai de cipetenie, care e izvorul tuturor,
de minunea care le limureste si le indreptiteste pe toate, de
existenta lui Dumnezeu. Dumnezeul lor nu-i deloc Fiinta vigu-
roasi, puternicd, Dumnezeul brutal de pozitiv al teologiei. E o
fiintd nebuloasi, strivezie, amagitoare, intr-atit de amigitoare
incat, atunci cind socoti c-ai cuprins-o, se preface—n Neant. E
un miraj, o ardtare, un foc viclean care nici nu incilzeste, nici
nu lumineazi. Cu toate acestea, sufletele despre care vorbesc tin
la acest Dumnezeu i cred ci, dacd ar dispirea acesta, impreund
cu el totul ar dispirea. Neapirat ci nu-s decit niste suflete sovi-
itoare, bolnavicioase, riticite in civilizatia actuala, fird si tind

nici de prezent, nici de viitor; niste aritiri sterse, vesnic atirnate
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intre cer si pimint §i ocupénd, intre politica burghezi si soci-
alismul proletariatului, exact aceeasi pozitie. Ele nu-s in stare
nici si cugete cit trebuie, destul de adinc, nici si doreascd, nici
sd ia o hotirire si isi pierd timpul silindu-se mereu si impace
lucruri care nu se pot impica. In viata publici, asemenea oameni
se numesc socialisti burghezi. Cu acestia nicio discutie nu-i cu
putinti (sau impotriva lor). Sunt prea bolnavi.

Sunt insd citiva oameni ilustri, de care nimeni nu va cuteza
sd vorbeasci firi respect si niminui nu-i va trece prin minte si
le tigiduiascd nici sinitatea viguroasi, nici puterea de spirit,
nici buna-credingi. Mi-e de-ajuns si pomenesc aici numele
lui Mazzini*, a lui Michelet®, a lui Quinet®’, a lui John Stuart

Mill*. Suflete generoase si viguroase, inimi mari, spirite mari,

30. Giuseppe Mazzini (1805-1872), revolutionar italian §i fondator al
societdtii secrete republicane Tindra Italie (1832), parte a miscirii Tanira
Europd. Mazzini a ficut parte si din miscarea Risorgimento, care milita pentru
o republici Italiand uniti §i independenti.

31. Jules Michelet (1798-1874), important istoric francez, autor al unei
cunoscute lucriri despre Revolutia francezi (Histoire de la Révolution fran-
¢aise) apirutd in 1849, dar si al unei istorii a Frantei in mai multe volume. A
fost apropiat de revolutionarii romani exilati la Paris i a scris o lucrare de-
dicatd Mariei Rosetti si evenimentelor de la 1848 din Principatele Roméne
(Principantés danubiennes. Madame Rosetti. 1848).

32. Edgar Quinet (1803-1875), istoric, scriitor si om politic francez. La
fel ca Jules Michelet, a fost unul dintre profesorii audiati de revolutionarii pa-
soptisti la Paris. A avut o relatie foarte strinsi cu acestia, fiind si un fervent
sustindtor al cauzei revolutionare si nationale din Principate. A scris mai multe
texte dedicate romianilor (Les Roumains), traduse si publicate in 1856 la Iasi.
A se vedea Edgar Quinet, Romdnii Principatelor Dundrene, Tipographia
yInstitutului Albinei”, Iasi, 1856.

33. John Stuart Mill (1806-1873), filozof, logician si teoretician al eticii.
Exponent de seami al scolii utilitariste si unul dintre principalii ginditori
liberali ai secolului al XIX-lea, John Stuart Mill a scris numeroase lucriri de
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mari scriitori — iar primul dintre ei desteptitorul, renisci-
torul eroic si revolutionar al unei mari natiuni —, ei sunt cu
totii apostolii idealismului si denigratorii, dusmanii infocati
ai materialismului; deci, ca atare, dusmanii socialismului, in
filozofie ca si-n politici. [John Stuart Mill este, poate, singurul
ciruia ne e ingaduit a-i pune idealismul la indoial. $i asta din
doui motive. Intiiul ci, daci nu-i tocmai discipolul, dinsul e
un admirator impatimit, un adept al filozofiei pozitiviste a lui
Auguste Comte; filozofie care, cu toate numeroasele ei reticente,
este cu adevirat ateistd. Al doilea, ci John Stuart Mill e englez
si-n Anglia a te proclama ateu inseamni, pini si azi, a te pune in
afara societatii.]**

Impotriva unor asemenea oameni e de discutat atunci ches-
tiunea aceasta.

Mai intdi putem constata ci niciunul dintre oamenii
ilustri pe care i-am pomenit, nici vreun alt cugetitor idealist
de vreo oarecare insemnitate din zilele noastre, nu s-au ocupat
propriu-zis de partea logici a acestei chestiuni. Niciunul
n-a incercat si dezlege filozofic putinta acelui salto mortale
dumnezeiesc din regiunile eterne si pure ale spiritului in
mocirla lumii materiale. S-au temut, oare, si abordeze aceasti
contradictie de nedescurcat si au disperat® s-o dezlege, dupa

ce marile genii ale istoriei au scrintit-o cu ea? Sau au socotit-o

economie politicd, filozofie si logicd. Eseul Despre libertate rimine una dintre
cele mai cunoscute scrieri ale sale. A se vedea John Stuart Mill, Despre libertate,
Humanitas, Bucuresti, 2005.

34. Pasajul apare ca notd de subsol in textul original.

35. Cu sensul de ,,a deznidajdui”.
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dezlegati indeajuns? Taina lor. Fapt e ci dénsii au lisat la o
parte dovedirea teoreticd a existentei unui Dumnezeu si cd
n-au dezvoltat decit motivele §i urmirile practice ale unei
asemenea existente. Cu totii au vorbit despre asta ca despre
un fapt indeobste admis si care, ca atare, nu poate ajunge
obiectul vreunei oarecare indoieli, mirginindu-se, drept orice
dovadi, si constate vechimea si chiar universalitatea credintei
in Dumnezeu.

Aceasti unanimitate impunitoare — dupd pirerea multor
oameni si scriitori ilustri §i, pentru a nu-i pomeni decit pe cei mai
renumiti dintre ei, dupi pirerea elocvent exprimati de Joseph de
Maistre® sau aceea a marelui patriot italian Giuseppe Mazzini —,
aceastd unanimitate valoreazi mai mult decit toate demonstratiile
stiintei. Tar daci logica citorva ginditori consecventi, oricit de
puternici, dar izolagi, ii este opusd, cu atdt mai rdu, zic ei, pentru
ginditorii acestia i pentru logica lor, cici consimtimantul general,
adoptarea universali si striveche a unei idei au fost privite intot-
deauna ca dovada cea mai izbinditoare a adevirului ei. Sentimentul
lumii intregi, o convingere pe care o intilnesti pretutindeni,
mereu, si care se mentine pretutindeni, mereu, nu se poate insela.
Sentimentul §i convingerea despre care vorbim trebuie si-si aibi
ridicina intr-o necesitate absolut inerentd chiar naturii omului.
Si fiindci s-a constatat ci toate popoarele (trecute si prezente) au

crezut si cred in existenta lui Dumnezeu, neapirat ci cei care au

36. Joseph de Maistre (1753-1821), filozof si scriitor francez, sustinitor al
yvechiului regim”, al monarhiei, al autorititii clericale si al ierarhiilor sociale,
s-a opus ideilor iluministe, dar §i Revolutiei franceze.
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nenorocirea de a se indoi despre asta, oricare ar fi logica care i-a
adus aici, sunt niste exceptii anormale sau niste monstri.

Vechimea si universalitatea unei credinte ar fi deci, impo-
triva oricirei stiinte si a oricirei logici, o dovada indestulatoare
si netigiduiti a adevirului ei. §i de ce?

Pina la secolul lui Galileo si al lui Copernic toatd lumea crezuse
cd Soarele se invirtea in jurul Pimantului. Nu se-nselase oare toatd
lumea? Ce-a existat mai vechi si mai universal decit robia? Poate
antropofagia. Inci de la inceputul societitilor istorice si pini-n
zilele noastre, intotdeauna si pretutindeni, a avut loc exploatarea
muncii silnice a multimilor — robi, argati sau salariati — de citre
o minoritate stipinitoare, apisarea popoarelor de Biserici si de
Stat. Trebuie oare si tragem de aici incheierea ci aceastd exploatare
si aceastd apisare ar fi niste necesititi absolut inerente chiar exis-
tentei societitii umane? Iatd niste pilde care dovedesc ci argumen-
tarea avocatilor lui Dumnezeu nu dovedeste nimic.

Intr-adevir, nimic nu-i mai universal si mai vechi ca nedrep-
tatea si ca absurdul. Tocmai adevirul, dreptatea sunt, in dezvol-
tarea societitilor omenesti, cele mai putin universale, cele
mai tinere. Ceea ce explici si fenomenul istoric neintrerupt al
nemaipomenitelor prigoniri pe care cei care proclama dreptatea
si adevirul au avut si le-ndure (si le-nduri si azi) din partea
reprezentantilor oficiali, patentati si interesati ai credintelor
yuniversale” si ,vechi”; si adesea chiar din partea gloatelor care,
dupi ce-i chinuie indeajuns, sfirsesc mereu prin a adopta si a
face si triumfe ideile lor.
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Pentru noi, materialistii si socialistii revolutionari, nu-i
nimic care si ne mire sau si ne sperie in fenomenul acesta
istoric. Tari in constiinta noastri, in dragostea noastri cu orice
pret pentru adevir, in acea logici pasiune care constituie in
sine 0 mare putere si in afari de care nu existd gindire, tari
in impdtimirea noastrd pentru dreptate si-n increderea nestri-
mutatd pe care-o avem in izbdnda umanititii asupra tuturor
bestialititilor teoretice §i practice; in sfarsit, tari in increderea
si-n sprijinul pe care si-1 dau unii altora cei putini care impir-
tisesc convingerile noastre, suntem gata si indurim toate
urmirile acestui fenomen istoric, in care vedem manifestarea
unei legi sociale tot atdt de naturale, tot atit de necesare si tot
atit de nestrimutate ca si toate celelalte legi care cirmuiesc
lumea.

Aceasti lege e o urmare logici, de neinliturat, a obdrsiei
animale a societitii omenesti. Or, fatd de toate dovezile stiinti-
fice, fiziologice, psihologice, istorice care s-au ingrimidit in zilele
noastre [si, de asemenea, fatd de isprivile germanilor cuceritori
ai Frantei, care azi ne oferd o demonstratie atit de risunitoare
a acestui fapt]¥, nu mai e cu putinti, intr-adevir, si ne-ndoim

de realitatea acestei origini. Fireste, de-ndati ce se admite aceastd

37. Pasajul nu apare in editia intocmiti de Musoiu. In august 1918, cind
acesta pregitea manuscrisul pentru tipar, Romania se afla inci sub ocupatie
germand. Astfel ci, cel mai probabil, textul a trecut si prin mdinile cenzurii.
Nu stim daci bucitile lipsi au fost scoase la interventia cenzorilor sau daci
nu cumva Musoiu insusi le-a lisat deoparte, din precautie, cu toate cd aici
Bakunin se refer in mod evident la rizboiul franco-prusac din 1870-1871.

Traducerea fragmentului ne apartine si a fost ficutd dupi editia lui James
Guillaume din 1908.
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obdrsie animali a omului, totul se limureste. Istoria ni se infi-
tiseazd in felul acesta ca negarea revolutionari — cind domoal,
inceatd, adormiti, cAnd infocatd si puternici — a trecutului. Ea
constd tocmai in negarea progresivd a animalititii de inceput
a omului, prin dezvoltarea umanititii sale. Omul, fiard silba-
ticd, vir cu gorila, a plecat din noaptea adinci a instinctului
animal pentru a ajunge la lumina spiritului; ceea ce explici in
chip cu totul firesc toate riticirile sale trecute §i ne mangiie-n
parte de riticirile sale prezente. Plecind de la robia animali si
trecind prin robia dumnezeiasci, treaptd de trecere intre anima-
litatea si umanitatea sa, omul merge astizi spre cucerirea si
realizarea libertitii lui omenesti. De unde urmeazi ci vechimea
unei credinte, ci vechimea unei idei, departe de a dovedi ceva
in favoarea ei, dimpotrivi, trebuie si ne-o faci suspectd, [si nu
punem temei pe ea]*. Pentru ci animalitatea o avem doar in
urmi, iar umanitatea o avem inainte. Cici lumina omeneasci,
singura care ne poate si lumina, si incilzi, singura care ne poate
emancipa, ne poate face vrednici, liberi, fericiti si care poate
infiptui fritia dintre noi, nu-i niciodati la inceput, ci, fati de
epoca in care triim, pururea la sfirsitul istoriei. Si nu privim,
asadar, niciodati in urmi, ci mereu inainte, pentru cd inainte e
soarele nostru, mintuirea noastri e inainte. $i daci e ingiduit,
daci-i chiar folositor si necesar si ne intoarcem inapoi pentru
studierea trecutului nostru, nu-i decit pentru a constata ceea
ce am fost si ceea ce nu trebuie sd mai fim; ceea ce am crezut si

38. Scurt pasaj adiugat de Musoiu. Nu apare in textul original.



118

gindit si ceea ce nu trebuie nici si mai credem, nici si gindim;
ceea ce am ficut si ceea ce nu trebuie sd mai facem nicicind.

Asta despre vechime. Cit despre universalitatea unei greseli,
aceastd universalitate nu dovedeste decit un lucru: asemainarea,
daci nu chiar identitatea desivarsitd a naturii omenesti in toate
timpurile §i sub toate climatele. Acum, constatind deja ci
toate popoarele, in tot timpul vietii lor, au crezut si cred inci in
Dumnezeu, n-avem altceva de ficut decit si tragem concluzia
ci ideea de dumnezeire, izvoriti din noi, este o riticire istoric
necesard in dezvoltarea omenirii si si ne-ntrebim de ce §i cum s-a
ivit aceastd idee-n istorie, de ce marea majoritate a speciei umane
o admite si azi ca pe un adevir.

Citd vreme nu vom putea si ne dim seama de chipul in care
s-a produs ideea unei lumi supranaturale sau dumnezeiesti (si a
trebuit si se produci fatal in dezvoltarea istoricd a constiintei
omenesti), vom putea foarte bine si fim stiintific convinsi de
absurditatea acestei idei, dar nu vom izbuti niciodati s-o inliturim
din mintea multimii, fiindcd nu vom sti niciodata s-o atacim chiar
in adincurile fiintei omenesti, de unde ea purcede. Osénditi la o
luptd stearpa, firi iesire, fird sfirsit, va trebui si ne multumim
s-0 combatem mereu numai la suprafati, in nenumiratele sale
manifestiri; asa ci absurditatea ei, de-abia doboritd de lovitu-
rile bunului simg, se va nagte iarisi, pe datd, sub alti formi, nu
mai putin nechibzuitd si ea. Citd vreme ridicina tuturor absur-
dititilor care tulburd lumea, credinta in Dumnezeu, va rimine
neatinsi, ea nu va intdrzia niciodata si produci si alti vlistari. Asa
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se face ci-n zilele noastre, in unele pituri ale celei mai inalte soci-
etdti, pe ruinele crestinismului, tinde s se stabileasci spiritismul.
Nu numai in interesul multimii trebuie s ne silim a pricepe
geneza sau obdrsia istoricd a ideii de Dumnezeu, a pricepe
succesiunea cauzelor care au dezvoltat si produs aceastd idee in
constiinta oamenilor, ci-n interesul sinititii propriei noastre
judeciti. Degeaba ne vom zice si ne vom crede atei: citd vreme
nu vom pricepe cauzele despre care vorbim, ne vom lisa mereu
mai mult sau mai putin stipaniti de strigitele acelei constiinte
universale, a cirei taind n-o vom fi surprins, a cirei taind, taind
va fi rimas. $i, datd fiind slibiciunea fireasci a omului, chiar a
celui mai tare, fatd de atotputernica inriurire a mediului social
care-] inconjoari, ne asteaptd totdeauna primejdia de a cidea,
mai devreme sau mai tirziu si intr-un chip oarecare, in pripastia
absurdititii religioase. In societatea actuali, pilde de acestea, de

convertiri rusinoase, sunt berechet.

% N

Motivul practic cel mai de seami al puterii pe care o au inci
si astdzi credintele religioase asupra multimii este cunoscut.
Inclinatiile mistice ne arati mai mult o adinci nemultumire a
inimii decit o riticire a judecitii. Aceastd inclinatie e protes-
tarea instinctivi si infocatd a fiintei omenesti impotriva ingus-
timii i ticilosiei, impotriva durerilor §i rusinii unei existente
picitoase. Dupd cum am spus, impotriva acestei boli nu este
decit un leac: revolutia sociala.
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Si vedem acum ce cauze au tronat la nasterea si la dezvol-

tarea istoricd a halucinatiilor religioase in mintea omului...

%N

[6] 39

Omul, alcituind cu natura universald un singur tot si nefiind
decdt produsul material al unui concurs nedefinit de canze
materiale, cum a putut oare ideea dualititii — presupunerea
a doud lumi deosebite, una spirituald, alta materiald, una
dumnezeiascd, alta fireascd —, cum a putut oare ideea, presu-
punerea aceasta sd ia nagstere, si se intemeieze §i sd se invddd-

cineze in constitnta omeneascd ?

Actiunea si reactiunea neintreruptd a Totului asupra fiecirui
punct si a fiecirui punct asupra Totului alcituieste, precum
se stie, legea generald, supremd, insisi realitatea acestei Fiinte
unice pe care noi o numim Univers si care-i totdeauna, in
acelasi timp si producitor, si produs. Vesnic activd, atotputer-
nicd, izvor si rezultanti vesnicd a tot ce existd, a tot ce se naste,
actioneazi §i reactioneazi, dupi care moare in sinu-i, aceastd
solidaritate universald, aceasti cauzalitate mutuald, acest vesnic
proces de prefaceri reale, atit universale, cit si amanuntite la
infinit, care au loc in infinitatea spatiului, natura, pe lingi o
multime infinitd de alte lumi, a format si Pimantul cu toatd

scara lui de fiinte: de la elementele chimice cele mai simple, de

39. Fragmentul face parte din Consideratit filozofice despre fantoma divind,

despre lumea reald 5i despre om, capitolul ,Religia” (,La Religion”). Pentru ori-
ginalul francez, a se vedea Michel Bakounine, Euvres. Tome I11..., pp. 299-313.
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la cele dintdi formatiuni ale materiei, cu toate proprietitile ei
mecanice §i fizice, pind la om. Ea, natura, reproduce pururea
lumile, le dezvolti, le nutreste, le conservi, pini cind, venin-
du-le vremea — si adesea chiar inainte de-ale fivenit — le distruge
sau, mai curind, le preface in alte fiinte. Atotputernicia,
impotriva cireia nicio independenti, nicio autonomie nu-i
cu putintd, aceasta e. Aceasta e Fiinta suprema care imbriti-
seazd si pitrunde cu actiunea ei neinfrinti intreaga existenti a
fiintelor. Iar dintre fiintele vietuitoare nu-i una care si nu aibi
in sine, firi-ndoiali, mai mult sau mai putin dezvoltat, senti-
mentul sau senzatia acestei inrduriri supreme si a acestei depen-
dente absolute. Si tocmai senzatia asta si sentimentul acesta

alcdtuiesc fondul oricirei religi.

Dupi cum vedem, religia, ca si toate celelalte lucruri
omenesti, isi are inceputul in viata animalid. Nu se poate
spune ci vreun alt animal ar avea vreo religie hotirati, fiindci
cea mai grosolani religie inci presupune un grad de judecati,
de chibzuintd, la care niciun animal, in afard de om, nu s-a
ridicat pand azi. Dar, iardsi, nu se poate tigidui cd-n exis-
tenta tuturor animalelor, fird abatere, se gisesc toate elemen-
tele asa-zis materiale sau instinctive care alcituiesc religia;
in afarj, fireste, de partea ideald a acesteia, cea care va trebui
s-o si distrugd odati si-odati: gindirea. Intr-adevir, care-i
esenta reald a oricirei religii? Tocmai sentimentul de absoluti
dependenti a individului trecitor fatd de eterna, de vesnica

omnipotentd sau atotputernicie a naturii.
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E anevoie de observat acest sentiment si de analizat toate
manifestirile lui la animalele din specii inferioare. Cu toate
acestea, putem zice ci instinctul de conservare pe care-l
gisim pini si la organismele relativ mai sirace — firi indo-
iald intr-un grad mai mic decit la organismele superioare —
nu-i altceva decit o intelepciune cutumiard, formandu-se in
fiecare animal sub influenta acestui instinct, care nu-i decit
cea dintdi temelie a sentimentului religios. La animalele inzes-
trate c-o mai completi organizare si care se apropie mai mult
de om, acest sentiment se manifestd intr-un chip mai vidit,
in frica instinctivi si-n groaza care le cuprinde, bunioari, la
apropierea unor mari cataclisme — un cutremur de pimaint,
o aprindere de pidure sau o puternici vijelie — sau la apro-
pierea vreunui crunt animal carnivor, a vreunui »prusac de

0, cum s-ar zice. Indeobste se poate spune ci frica e

codru”
unul dintre sentimentele precumpinitoare din viata animala.
Toate animalele care triiesc in libertate-s silbatice, ceea ce
dovedeste ci ele triiesc intr-o fricd instinctivd neintrerupti,
cid-s stipinite neintrerupt de sentimentul primejdiei, cu alte
cuvinte, de sentimentul unei atotputernice influente care le
urmireste, le pitrunde si le inviluieste pretutindeni si intot-
deauna. Aceasti fric, frica de Dumnezeu, dupi cum ar zice
teologii, este inceputul intelepciunii, cu alte cuvinte, ince-

putul religiei. La animale insi, ea nu ajunge o religie fiindca

40. Bakunin scria aceste rAnduri in timpul rizboiului franco-prusac, re-

marcile caustice la adresa prusacilor, care abundi in toati lucrarea, indicind
destul de striveziu sentimentele revolutionarul rus fati de taberele beligerante.
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animalelor le lipseste acea putere de judecatd care fixeazd
sentimentul, determinindu-i obiectul, si care preface acest
sentiment intr-o notiune abstractd, in stare si se traduci in
vorbe. Cu drept cuvint s-a zis, asadar, ci omul e religios de
la naturi: e religios ca toate celelalte animale, dar numai el pe
pimant are constiinta religiei sale.

Religia, s-a zis, e cea dintdi ivire a judecitii. Da, dar sub forma
lipsei de judecati. Religia, dupi cum am vizut, incepe prin
frici. Intr-adevir, omul, desteptindu-se la cele dinti liciriri
ale acestui soare liuntric care se numeste constiinta de sine si
iesind, incetul cu incetul, din toropeala magnetici, din acea
existentd in intregime instinctuald pe care o ducea cind se
afla inci in starea de nevinovitie, de naivitate curat, cu alte
cuvinte, in starea de animal — niscut, de altminteri, ca orice
animal, cu frica de aceastd lume exterioari care-] produce si
care-l distruge —, omul a trebuit si aibi neapirat drept cel
dintdi obiect al judecitii sale niscinde insisi aceasti frici.
Putem chiar presupune ci la omul primitiv, la inceputul
desteptirii inteligentei sale, aceasti groazi instinctivi a
trebuit s fie incd §i mai puternica decit la celelalte animale.
Mai intéi pentru ci omul se naste mult mai putin inarmat
decit celelalte animale si copiliria lui dureazi mai mult. Apoi,
pentru ci insisi aceastd inteligentd abia ivitd, fird si fi ajuns
la un grad indestulitor de maturitate §i de putere pentru a-si
da seama si pentru a se folosi de lucrurile exterioare, a trebuit

totusi si-l smulgd pe om din unirea, din armonia instinctivi
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in care, ca rudi cu gorila, inainte de a i se fi desteptat jude-
cata, a trebuit si se afle cu tot restul naturii. Cea dintii cuge-
tare il izola intrucitva in mijlocul acestei lumi exterioare care,
ajungindu-i striind, trebuia si-i apard, prin prisma inchipu-
irii sale copiliresti, atitatd si miritd prin insusi efectul acestei
gindiri de inceput; trebuia si-i apard cu mult mai vrijmasa si
mai amenintitoare decit era in realitate.

Ne e foarte greu, daci nu chiar cu totul cu neputinti, si ne
facem o idee exactd de cele dintéi senzatii si inchipuiri reli-
gioase ale omului silbatic. In aminuntele lor, acestea au
trebuit si fie, fird-ndoiald, tot atit de diferite ca si natura
populatiilor primitive care le-au incercat si le-au plismuit,
ca si clima, natura locurilor si a altor imprejuriri determi-
nante in mijlocul cirora s-au dezvoltat. Dar cum, la urma
urmei, erau niste senzatii si niste inchipuiri omenesti, ele au
trebuit, cu toati marea diversitate de aminunte, si se rezume
la citeva simple puncte identice, cu un caracter general si
care nu-i tocmai anevoie de hotirit. Oricare ar fi obirsia
diferitelor grupuri omenesti, oricare ar fi pricina deosebirilor
anatomice care se afli intre rasele omenesti — fie ci oamenii
n-ar fi avut drept strimos decit un singur Adam-gorili (sau
inrudit cu gorila), fie ci, dupa cum e mai probabil, s-ar trage
din mai multi strimosi pe care natura i-ar fi format indepen-
dent unii de altii, pe diferite puncte ale globului pimantesc
si-n diferite epoci —, se stie ci facultatea care alcituieste si

care creeazd propriu-zis umanitatea din oameni este judecata,
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puterea de abstractie, chibzuirea. Cu alte cuvinte, facultatea
de a combinaideile riméne pretutindeni si totdeauna aceeasi,
ca i legile care determina diferitele manifestiri ale facultitii
despre care vorbim. Asa ci nicio dezvoltare omeneasci nu
poate avea loc impotriva acestor legi. Ceea ce ne di dreptul
de a socoti ci fazele de cipetenie, observate in intiia dezvol-
tare religioasi a unui singur popor, au trebuit si se repete in

dezvoltarea tuturor celorlalte popoare de pe pimant.

Judecind dupi relatirile unanime ale cilitorilor care au
vizitat in veacul al optsprezecelea insulele Oceaniei, ca si
dupi ale celor care au pitruns, in zilele noastre, in interiorul
Africii, cea dintii religie, religia tuturor popoarelor silbatice
care s-au indepirtat cit mai putin de naturi a trebuit si fie
Setisismul. Fetisismul insd nu-i altceva decit religia fricii.
Este cea dintii manifestare omeneasci a acelei senzatii de
dependentd, de atirnare desivarsitd, amestecati c-o instinc-
tivd teroare sau groaza, pe care o gisim in fondul intregii vieti
animale si care, dupd cum am aritat, constituie raportul reli-
gios al indivizilor, chiar din speciile cele mai inferioare, cu
atotputernica naturd. Cine nu cunoaste influenta ce-o inde-
plinesc si intipdrirea ce-o produc asupra vietuitoarelor marile
fenomene ale naturii — risiritul si apusul Soarelui, lumina
Lunii, perindarea anotimpurilor, perindarea frigului si a
cildurii sau catastrofele naturale — ca si raporturile atit de
variate si mutual distrugitoare ale speciilor animale cu diferi-
tele specii vegetale? Toate alcituiesc pentru fiecare animal un
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total de conditii de existentd, un caracter, o naturd si as fi
inclinat aproape si zic un cult aparte. Pentru ci la animale,
in orice fiintd vietuitoare, veti gisi un soi de adorare a
naturii, amestecati cu frici §i bucurie, cu speranti si
tulburare, bucuria de a trii si frica de a muri, i care, ca
sentiment, seamind foarte mult cu religia omeneasci.
Invocarea si rugiciunea chiar nu lipsesc. Ulitati-vi la
ciinele domesticit care cerseste o dezmierdare, o privire
de la stipinul siu. Nu-i oare imaginea omului ingenun-
cheat in fata Dumnezeului siu? Acest ciine nu atribuie
oare — prin inchipuirea pe care o are si printr-un inceput
de chibzuire pe care experienta a dezvoltat-o in el — atot-
puternicia naturali care-l obsedeazi, care-l apasi, n-o atri-
buie stipinului siu, dupid cum omul cel credincios o atri-
buie Dumnezeului siu? Ce deosebire este deci intre senti-
mentul religios al cinelui si cel al omului? Nu-i nici chib-
zuirea micar, ci gradul de chibzuire sau judecati sau, mai
degrabi, putinta de a fixa si de a concepe o idee abstracti,
gindirea sau judecata, putinta de a o generaliza, numind-o.
Vorbirea omeneasci are particularitatea ci, nefiind in stare
s numeascd lucrurile reale, cele care lucreazi direct asupra
simturilor noastre, nu le exprimi decit notiunea sau gene-
ralitatea abstracti. $i, cum vorbirea si cugetarea sunt cele
doui forme deosebite (insi nedespirtite) ale unuia si acelu-
iasi act de chibzuire omeneasci, aceastd chibzuire, fixind

obiectul terorii si al adoririi animale (sau al celui dintéi
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cult al omului), il generalizeazi, il transforma intr-o fiingi
abstracti, ciutind si-]l numeasci. Obiectul adorat in reali-
tate de cutare si cutare individ rimine intotdeauna acesta:
aceastd piatrd, aceastd bucati de lemn, acestd treantd, nu
altceva. Dar, de vreme ce a fost desemnat prin vorbire,
obiectul adorat ajunge un lucru abstract, general: o piatri,
o bucati de lemn, o treantd. Asa incit, cu cea dintii destep-
tare a cugetirii, manifestatd prin vorbire, incepe lumea

exclusiv omeneascd, lumea abstractiilor.

Aceasti facultate de abstractie, izvorul tuturor cunostintelor
si-al tuturor ideilor noastre e, firi-ndoiald, singura cauzi a
tuturor emancipdrilor omenesti. Dar cea dintéi risirire a

facultitii acesteia-n om nu-i produce numaidecit libertatea.

Cind incepe a se-nchega, iesind cu-ncetul din fasele instincti-
vittii animale, aceastd facultate nu se manifesti mai intdi sub
forma unei cugetiri judecate, care are constiinti i cunostinti
de propria ei activitate, ci sub forma unei cugetdri imagina-
tive, inconstientd de ceea ce face, luAndu-si din aceastd cauzi
propriile produse drept fiinte reale. Ea le atribuie in chip naiv
o existentd independenti, anterioari oricirei cunoasteri
omenesti, iar siesi nu-si atribuie decit meritul de a fi desco-
perit aceste fiinte in afari. In acest fel, cugetarea imaginativi
a omului ii populeazi lumea exterioard cu fantome care i se
par mai primejdioase, mai puternice, mai cumplite decit fiin-
tele reale care-] inconjoari. Aceasti cugetare imaginativi nu

elibereazi omul din robia naturali care-l copleseste decit ca
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sd-l arunce numaidecit sub greutatea unei robii de mii de ori
mai aspri i mai cumplitd, aceea a religiei.

Cugetarea imaginativi e aceea care transforma cultul natural,
ale cirui elemente si urme le-am gisit la toate animalele,
intr-un cult omenesc, sub forma elementari a fetisismulus.
Am vizut animalele adorind instinctiv marile fenomene ale
naturii care, intr-adevir, indeplinesc asupra existentei lor
o actiune imediata, puternici. Dar n-am auzit vorbindu-se
de animale care si fi adorat o inofensivi bucati de lemn, o
treantd, un os, o piatri, pe cind asemenea cult il gisim din
religia primitivi a silbaticilor si pini si in catolicism. Cum se
explicd aceastd anomalie, in aparenti atit de ciudata si care,
din punctul de vedere al bunului simt si al sentimentului
realititii lucrurilor, ne infitiseazi omul cu mult inferior celor
mai modeste animale?

Aceasti absurditate e produsul cugetirii imaginative a
omului silbatic. Acesta nu simte numai atotputernicia
naturii, ca celelalte animale, ci face din ea obiectul cugetirii
sale statornice: o fixeazi, cautd s-o localizeze si-n acelasi timp
o generalizeazi, dindu-i un nume. Face dintr-insa centrul
in jurul ciruia se grupeazi toate inchipuirile sale copiliresti.
Nefiind inci in stare si imbritiseze Universul prin propria-i
cugetare, nici globul pimintesc, nici micar mediul restrins
in care se naste i vietuieste, omul silbatic cauta pretutindeni,
intrebindu-se unde oare se afli acea atotputernicie a cirui
sentiment, de acum chibzuit si fixat, a pus stipinire pe el?
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rintr-un joc, printr-o aberatie a fanteziei sale nepricepute,
Print tr-o aberatie a fant 1 t
pe care ne-ar fi greu s-o explicim astizi, o agazi intr-o bucati
e lemn, intr-o treanti, pune atotputernicia intr-o piatri.
de | tr-o treant totput t t
Acesta-i curatul fetisism, cea mai religioasd, cu alte cuvinte,

cea mai absurdi dintre religii.

Dupi fetisism (si adesea odata cu el) vine cultul vrijitoresc,
inchinarea la vrijitori. Este un cult, daci nu cu mult mai
rational, cel putin mai natural, care ne va surprinde mai
putin decit fetisismul. Cu acesta suntem mai obisnuiti.
Suntem si astizi, chiar in sdnul acestei civilizatii cu care ne
filim atit de mult, inconjurati de tot felul de vrijitori: spiri-
tisti, mediumuri, clarvizitori cu magnetismul lor, preoti
de-ai Bisericii Catolice, grecesti §i romane, care sustin cd au
puterea de a-l sili pe Dumnezeu, cu ajutorul unor formule
tainice, sd se pogoare deasupra apei si chiar si se prefaci in
piine si vin. Toti acesti s#/ustori ai dumnezeirii supusi vrijii
lor nu sunt oare tot vrijitori? E adevirat ci dumnezeirea
adorati si invocatd de vrijitorii nostri moderni, imbogititi
cu mai multe mii de ani de nizdrivinie omeneasci, este cu
mult mai complicatd decit Dumnezeul vrijitoriei primitive.
Aceasta din urmi nu are drept obiect decit reprezentarea,
firi-ndoiald de acuma fixd, dar incd prea putin determi-
nati, a Atotputerniciei materiale, fird niciun alt atribut, fie
intelectual, fie moral. Deosebirea dintre bine si riu, dintre
drept si nedrept incd nu se cunoaste aici. Nu se stie ce iubeste

Atotputernicia, ce uriste, ce vrea, ce nu vrea. Ea nu-i nici
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buni, nici rea. Nu e altceva decit Atotputernicie. Cu toate
acestea, caracteru-i dumnezeiesc incepe si se videasci deja:
e egoistd, orgolioasi, {i plac inchiniciunile, pleciciunile, fi
place umilirea, jertfirea oamenilor, adorarea, prinosul lor si
prigoneste, pedepseste cumplit pe cei nesupusi, pe rebeli, pe
trufasi, pe nelegiuiti. Dupi cum se stie, acesta-i fondul de
cipetenie al naturii dumnezeiesti in toti Dumnezeii vechi
si moderni, creati de omeneasca lipsa de judecatd. A existat
oare pe lume o fiintd mai groaznic de geloasi, de vanitoasi,
de egoistd, de rizbunitoare, de crunti ca Iehova al evreilor,
ajuns mai tirziu Dumnezeu-Tatil crestinilor?

In cultul vrijitoriei primitive, Dumnezeu — sau aceastd
Atotputernicie nehotirtd sub raport intelectual si moral —
apare mai intdi ca nedespirtit de persoana vrijitorului. Doar
acesta, ca si fetisul, e Dumnezeu. Cu vremea insi, rolul de om
supranatural, de om-Dumnezeu, pentru un om real — mai
cu seamd pentru un silbatic care, neavind niciun mijloc si se
fereasci de curiozitatea indiscretd a credinciosilor sii, riméne
de dimineata pini seara supus investigirilor lor —, rolul acesta
nu mai e cu putintd. Bunul simt, spiritul practic al unei
populatii silbatice care se dezvolti, ce-i drept, cu-ncetul, dar
care, prin experienta vietii, se dezvoltd mereu, acest bun simt¢
si spirit practic sfirsesc prin a dovedi acestei populatii silba-
tice, cu toate aiurelile religioase, neputinta efectivi ca un
om, supus tuturor slibiciunilor i infirmititilor omenesti,

si fie un Dumnezeu. Vrijitorul rimane, fird doar si poate,
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pentru credinciosii sii silbatici, o fiintd supranaturali, dar
numai in unele clipe, cind e posedat. Posedat de cine? De
Atotputernicie, de Dumnezeu. Dumnezeirea se gdseste,
asadar, de obicei in afara vrijitorului. Unde s-o ciutim?
Fetisul, Dumnezeul-lucru, e depisit; vrijitorul, omul-Dum-
nezeu, iardsi. Toate aceste transformdri primitive, fird indo-
fali ci au umplut veacuri. Omul silbatic mai inaintat, ceva
mai dezvoltat si mai bogat prin traditia mai multor veacuri,
cautd acum dumnezeirea mult mai departe de el, dar inci
tot in fiintele existente cu adevirat: in pidure, pe un munte,
intr-un rau §i, mai tarziu, in Soare, in Luna, in cer. Cugetarea

religioasd prinde a imbritisa Universul.

Omul n-a putut ajunge acolo, dupi cum am spus, decit
dupi o indelungati perindare de veacuri. Facultatea de a
abstractiza a omului, intdritd §i dezvoltatd prin cunoasterea
practici a lucrurilor si prin observarea raporturilor sau
cauzalititii lor mutuale, repetarea regulati a acelorasi feno-
mene, il face pe om si capete cea dintii notiune a citorva
legi naturale. $i omul prinde a se preocupa de totalitatea
faptelor si de pricinile lor. Totodatd, dinsul ajunge si se
cunoasci i pe sine. Tot datoritd acelei puteri de abstractie
care-i ingdduie si se priveasca chiar pe sine ca obiect, aces-
ta-si deosebeste fiinta exterioard, vietuitoare, de fiinta sa
cugetitoare, isi deosebeste exteriorul de interior, corpul
de suflet. Neavind insi cea mai mici idee despre stiintele

naturale, necunoscind nici micar numele acestor stiinte,
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de altminteri cu totul moderne, care se numesc fiziologie
si antropologie, dinsul e uluit de descoperirea propriului
sdu spirit in sine, inchipuindu-si, fireste, in mod necesar
ci sufletul, acest produs al corpului siu, este, dimpotrivi,
cauza lui. Odati ce face insi aceasti deosebire dintre Interior
si Exterior, dintre spiritual si material, dinsul o duce, fird
doar si poate, si la Dumnezeul lui. El prinde a ciuta sufletul
invizibil al Universului vizibil. Iati cum trebuie si se fi
niscut panteismul religios al indienilor.

Aicie bine sine oprim, pentru cd aici incepe religia propriu-
zisd, in deplinul inteles al cuvintului, si cu dinsa, teologia,
metafizica neficindu-se asteptati nici ea. PAni aici, inchipu-
irea religioasd a omului, coplesitd de reprezentarea fixd a unei
Atotputernicii nedeterminate, de negisit, procedase in chip
firesc, ciutidnd aceasti Atotputernicie pe calea investigarii
experimentale: mai intéi in obiectele cele mai apropiate, in
fetisuri, apoi in vrdjitori, iar mai tirziu in marile fenomene
ale naturii; in cele din urma in astre, dar intrupind-o mereu
in vreun obiect real si vizibil, oricit de indepirtat ar fi fost.
Acum omul se ridicd pani la ideea unui Dumnezen-Univers,
o abstractie. PAnd aici, toti Dumnezeii omului fuseseri niste
Fiinte particulare, restrinse sau mirginite, printre multe alte
fiinte care, firi si fie dumnezeiesti, firi si fie atotputernice,
nu existau mai putin. Acum omul afirmi pentru intiiadatio
Dumnezeire universald, Fiinta fiintelor, substanta creatoare

a tuturor fiintelor restrinse, particulare, sufletul universal,
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Marele Tot. Jati inceputul adeviratului Dumnezeu si, toto-
dati, inceputul adeviratei Religii.

% X

S privim acum chestiunea existentei unui Dumnezeu si a
obdrsiei dumnezeiesti a lumii si a omului din punctul de vedere
al utilititii sale morale si sociale. Despre ratiunea teoretici a
credingei in aceastd existentd voi spune numai citeva cuvinte,
doar cit si-mi deslusesc cugetarea.

Toate religiile — cu zeii, cu semii-zeii, cu profetii, cu Mesia
si sfintii lor — au fost fiurite de inchipuirea lesne crezitoare
a oamenilor, neajunsi inci la deplina dezvoltare si la deplina
stipanire a facultitilor lor intelectuale. Asa fiind, ,,Cerul” reli-
gios nu-i nimic altceva decit un miraj in care omul, exaltat de
ignoranta si de credintd, isi giseste propria imagine, miritd si
risturnatd, cu alte cuvinte, divinizatd. Istoria religiilor, cea a
nasterii, mdririi §i deciderii zeilor care s-au succedat in credinta
omeneascd, nu-i nimic altceva decit dezvoltarea inteligentei
si a congtiintei colective a oamenilor. Pe misuri ce, in mersul
lor istoric progresiv, oamenii descoperi, fie in ei, fie in natura
exterioard, vreo putere, vreo insusire buni sau chiar vreun mare
cusur, printr-un act al inchipuirii lor religioase ei le atribuie
zeilor lor, exagerati de dinsii mai dinainte, peste misuri de
intingi, asa cum fac indeobste copiii. Datoriti modestiei si mari-
nimiei pioase a oamenilor credinciosi i creduli, cerul se imbo-

iteste cu cele ripite pimantului si, ca o urmare neapirati, cu
g bl 3 3
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cit cerul ajunge mai bogat, cu atit omenirea ajunge mai siraci,
iar pimantul ajunge tot mai sirac. Fireste ci, odatd stabilitd,
dumnezeirea a fost proclamati drept cauza, ratiunea, arbitrul
si impdrtitorul absolut al tuturor lucrurilor. Lumea nu mai era
nimic, dumnezeirea era totul. Iar omul, adeviratul creator al
acesteia, dupi ce a scos-0, firi si vrea, din Neant, se prosternd
inaintea-i, o adori §i se proclami creatura si robul ei.

Religia religiilor firi-ndoiali e crestinismul, fiindci expune
si manifestd, in toatd deplinitatea sa, natura, adevirata esenti a
oricarui sistem religios, care-i sdrdcirea, aservirea §i nimictrea
omenirii in folosul dumnezeirii.

Dumnezeu fiind totul, lumea reald si omul nu sunt nimic.
Dumnezeu fiind adevirul, dreptatea, binele, frumosul, puterea
si viata, omul este minciuna, nedreptatea, riul, slutenia, nepu-
tinta si moartea. Dumnezeu fiind stipinul, omul e robul.
Nefiind in stare si giseascd prin sine dreptatea, adevirul, viata
eternd, omul nu poate ajunge la acestea decit cu ajutorul unei
revelatii dumnezeiesti. Cine zice revelatie, zice insi revelatori,
Mesia, profeti, preoti si legiuitori inspirati chiar de Dumnezeu.
Tar acestia, odatd recunoscuti ca reprezentantii dumnezeirii pe
pimant, ca sfintii dascili ai omenirii, alesi chiar de Dumnezeu
cas-o ciliuzeasca pe calea mantuirii, trebuie si exercite neapirat
o putere absolutd. Toti oamenii le datoreazi o supunere nemir-
ginitd, pasivd acestor reprezentanti. Pentru ci in fata ratiunii
dumnezeiesti nu existd ratiune omeneasci si-n fata ,dreptitii

lui Dumnezeu” nu existi dreptate piménteasci si poati sta in
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picioare. Robi ai lui Dumnezeu, oamenii trebuie si fie si robi
ai Bisericii si ai Statului, intrucit acesta din urmd e consacrat de
Bisericd. Iata ce a inteles crestinismul, dintre toate religiile care
existd §i au existat, mai bine decit toate, firi si lisim la o parte
chiar vechile religii orientale care, de altminteri, n-au imbritisat
decit niste popoare privilegiate, aparte, pe cAnd crestinismul are
pretentia si imbritiseze omenirea intreagi. Si iatd ceea ce, dintre
toate sectele crestine, numai catolicismul roman a proclamat si
a realizat cu o consecventi riguroasi. Iatd de ce crestinismul e
religia absoluti, cea din urma religie, si de ce Biserica apostolicd
si romani este singura consecventd, singura legitimi, divina.

Nu le fie deci cu binat* metafizicienilor si idealistilor,
religiosilor, filozofilor, politicienilor sau poetilor: ideea de
Dumnezen implicd abdicarea ratiunii si a justitier omenesti.
Ea-i tdgdduirea cea mai hotdritoare a libertitii umane si
ajunge in chip necesar la inrobirea oamenilor, atdt in teorie, cdt
52 in practicd.

Fireste, noi nu trebuie si facem nicio concesie, nici
Dumnezeului teologiei, nici celui al metafizicii, decit daci vrem
robia si Injosirea oamenilor, precum o vor iezuitii, precum o
vor preficutii, pietistii sau metodistii protestanti. Pentru ci, in
acest alfabet mistic, cine incepe prin a zice ,A” va trebui si zici
neapirat si ,Z”. Tot asa, cine vrea si i se inchine lui Dumnezeu
trebuie, fird a-si face iluzii desarte, si renunte cu barbitie la
libertatea si la umanitatea sa.

41. Cussensul de ,,s3 nu le fie cu supdrare”.
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Daci Dumnezeu existd, omul e rob. Omul insi poate si
trebuie si fie liber. Asadar, Dumnezeu nu existi. Desfid pe

oricine si iasd din cercul acesta. $i acum, fiecare si aleagi.

% N

Mai e oare nevoie si amintesc cit §i cum indobitocesc
si corup religiile popoarele? Ele nimicesc ratiunea, distrug
aceastd unealtd de cipetenie a emancipirii omenesti, reducind
popoarele la dobitocie, care-i conditia necesari a inrobirii lor.
Necinstesc munca omeneasci si fac din ea un semn si totodati
un izvor de subjugare. Distrug notiunea si sentimentul drep-
titii omenesti, ficind intotdeauna si incline balanta de partea
mizerabililor invingitori, unelte privilegiate ale gratiei dumne-
zeiesti. Spulberd mindria §i demnitatea omeneascd, neocrotin-
du-i decit pe cei tardtori si umili. Ele indbusi in inima popoa-
relor orice sentiment de fritie umani, inlocuindu-l cu cruzimea
dumnezeiasca.

Toate religiile sunt crude, toate sunt intemeiate pe singe,
pentru ci toate se reazemd mai ales pe ideea de sacrificiu, cu alte
cuvinte, pe jertfirea neintrerupti a omenirii in favoarea nesiti-
oasei rizbuniri a divinititii. In aceasti singeroasi taini omul
este pururea jertfi, iar preotul — tot om si el, insd un om privi-
legiat prin gratia dumnezeiasci — este dumnezeiescul ciliu.
Asta ne explici de ce preotii tuturor religiilor, chiar si cei mai
buni, cei mai omenosi, cei mai blajini, au aproape intotdeauna

in adincul inimii lor — §i dacd nu in inima, micar in inchipuire,
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in spiritul lor (si se stie ce mare influentd au §i una, si alta asupra
inimii oamenilor) — ceva crud, singeros.
In timpul din urmi, cind s-a agitat pretutindeni chestiunea
desfiintirii pedepsei cu moartea, preotii romano-catolici,
preotii moscoviti si greco-ortodocsi, preotii protestanti din
sectele cele mai diferite, cu totii intr-un glas (sau aproape

intr-un glas) s-au declarat pentru mentinerea acestei pedepse.**

%N

Tlustrii nostri idealisti contemporani stiu toate acestea mai
bine decit oricine; sunt oameni invitati care cunosc istoria pe de
rost. Cum sunt totodatd oameni vii si inimi mari, pitrunse de o
iubire adevirati si adinci pentru binele omenirii, ei au infierat,
au vestejit toate aceste firidelegi, toate aceste crime ale religiei
c-o elocventd fird de aseminare. Ei resping cu indignare orice
solidaritate cu Dumnezeul religiilor pozitive si cu reprezentantii
sdi trecuti si prezenti de pe pimant.

Dumnezeul pe care acestia il adori (sau pe care cred ci-l
adori) se deosebeste de zeii reali ai istoriei tocmai prin aceea ci
nu-i deloc un Dumnezeu pozitiv, determinat in vreun chip, nici
teologic, nici micar metafizic. Nu-i nici Fiinta supremd a lui

Robespierre* si-a lui J. J. Rousseau, nici Dumnezeul panteist al

42. Fraza introdusi aici de Musoiu se giseste in capitolul ,Religia” din
Consideratii filozofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre om.
Pentru originalul francez, a se vedea Michel Bakounine, Envres. Tome I11...,
p.297.

43. Maximilien Isidore Robespierre (1758-1794), lider al iacobinilor si
una dintre figurile marcante ale Revolutiei franceze, poreclit ,Incoruptibilul”
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lui Spinoza, nici micar Dumnezeul si imanent, i transcendent
si foarte echivoc al lui Hegel. Dansii se feresc pe cit pot si-i dea
vreo determinare pozitivi, dindu-si seama ci orice determi-
nare l-ar supune la actiunea dizolvanti a criticii. Nu vor spune
despre el ci e un Dumnezeu personal sau impersonal, ¢i a creat
sau cd n-a creat lumea, nu vor vorbi nici despre dumnezeiasca-i
providentd micar. Toate acestea l-ar putea compromite. Ei se
vor multumi si zicd scurt: ,Dumnezeu” si nimic mai mult. Dar
atunci ce-i acest Dumnezeu? Nici micar o idee, ci o nizuinti.

E un nume generic pentru tot ce li se pare acestor idealisti
mare si bun, frumos, nobil, uman. De ce nu zic atunci ,Omul”?
Ah, din pricina ci regele Wilhelm al Prusiei si Napoleon al ITI-lea
si toti cei care se aseamdnd cu dansii sunt si ei oameni. Jatd ceea
ce-i incurcid cit se poate de mult. Omenirea real ne infitiseazi
amestecul a tot ce poate fi mai sublim, mai frumos, dar si a tot ce
poate fi mai josnic pe lume, mai monstruos. Cum si te descurci?
Numai numindu-l pe unul divin, pe altul bestial, inchipuin-
du-ti divinitatea si bestialitatea (sau animalitatea) ca cei doi poli
intre care s-ar afla omenirea. Idealistii despre care vorbim nu vor
si nu pot si priceapd ci acesti trei termeni nu formeazi decit
unul singur si ci, daci sunt deosebiti, sunt nimiciti.

Idealistii despre care vorbim nu-s deloc tari in logici si chiar
s-ar zice c-o dispretuiesc. Asta-i si deosebeste de metafizicienii
panteisti si deisti, asta le si intipdreste ideilor lor caracterul unui

idealism practic, care-si soarbe inspiratiile mult mai putin din

pentru severitatea si intransigenta sa. A fost initiatorul ,Terorii” si al dictaturii
iacobine. A murit in 1794, la rindul siu ghilotinat.
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dezvoltarea severd a unei cugetiri, decit din experientele — as
zice aproape din emotiile — atit istorice si colective, cit si indi-
viduale ale vietii. Toate acestea dau propagandei lor o aparenti
de bogitie si de putere vitald, insi numai o aparentd, cici insisi
viata ajunge stearpi cind e paralizati de o contradictie logici.

Contradictia e aceasta: idealistii nostri il vor si pe Dumnezeu,
dar vor si umanitatea. Dinsii se incipitineazi si pund impreund
doi termeni care, odatd deosebiti, nu se mai pot intilni decit
pentru a se distruge unul pe celilalt. Ei spun intr-un glas:
»Dumnezeu si libertatea omului”, ,Dumnezeu si demnitatea,
dreptatea, egalitatea, fraternitatea si prosperitatea oamenilor”, fird
a-si bate capul cu logica fatald in virtutea cireia, daci Dumnezeu
existd, toate celelalte sunt osindite si nu existe. Cici, daci existi
Dumnezeu, el e in mod necesar Stipanul etern, suprem, absolut.
Si daci existd asemenea Stipain, omul e sclav. Daci omul e sclav,
nu este cu putintd pentru el nici dreptate, nici egalitate, nici
fraternitate, nici prosperitate. Impotriva bunului simt si a tuturor
experientelor istoriei, acesti idealisti vor putea si-si reprezinte pe
Dumnezeul lor insufletit de cea mai duioasi iubire pentru liber-
tatea omeneasci: un stipin, orice ar face, oricit de liberal ar
vrea si se arate, nu riméine mai putin un stipin si existenta lui
implici neapirat sclavia a tot ce se afli sub el. Deci, daci ar exista
Dumnezeu, ca el si serveascd libertatea omeneasci, n-ar fi pentru
dinsul decit un singur mijloc: si inceteze de-a exista.

Impitimit si gelos de libertatea omeneasci, privind aceasti

libertate ca pe o conditie absoluti a tot ceea ce adordim si
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respectim in omenire, voi intoarce cuvintele lui Voltaire si voi

zice: dacd Dumnezen ar exista cu adevdrat, ar trebui fa“cm sd

dispari.
& N

Logica riguroasi care-mi dicteazd aceste cuvinte e prea viditd
ca si fie nevoie si dezvolt aceastd argumentare mai mult. $i mi
se pare cu neputinti ca oamenii ilustri, ale ciror nume, att de
vestite si atdt de cu drept cuvint respectate, le-am pomenit, si
nu fi fost chiar dansii loviti i si nu fi priceput contrazicerea in
care cideau vorbind de Dumnezeu si, totodati, de libertatea
omeneascd. Ca si nu tind socoteald de asta au trebuit, fird indo-
iald, si creadd ci aceastd inconsecventd, ci aceastd cilcare de
logici era practic necesari chiar pentru binele omenirii.

Poate ci, iardsi, cu toate ci vorbind despre /zbertate ca despre
un lucru respectabil si scump, dinsii au inteles aceasti libertate
cu totul altfel decit o intelegem noi, materialistii §i socialistii
revolutionari. Intr-adevir, ei nu vorbesc niciodati de liber-
tate fird si mai adauge si un alt cuvint, acela de antoritate, un
cuvant si-un continut pe care noi le respingem cu toate puterile
noastre.

Ce-i oare autoritatea? Este ea puterea inevitabild a legilor
naturale care se manifestd in inlintuirea si-n succesiunea fatald
a fenomenelor, atit din lumea fizici, cit si din lumea sociali?
Intr-adevir, impotriva acestor legi revolta nu numai ci nu

este ingdduitd, ci este cu neputintd. Putem si nu le dim mare
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atentie si putem chiar si nu le cunoastem, dar nu putem si nu
ne supunem lor, fiindci aceste legi alcituiesc baza si chiar condi-
tiile existentei noastre. Ele ne-nviluie, ne pitrund, ne rinduiesc
toate miscirile, toate cugetirile, toate faptele, astfel incit, chiar
atunci cind credem cd nu ne supunem lor, nu facem altceva
decit si le manifestim atotputernicia.

Da, suntem cu totul sclavii acestor legi, dar in aceasti
sclavie nu-i nimic umilitor si, la drept vorbind, aceasta nici
nu-i sclavie. Pentru ci sclavia presupune un stipan exterior, un
legiuitor care se giseste-n afari de acela pe care-l comandi, pe
cind aceste legi nu-s in afara noastri, ele ne sunt inerente, ele
ne alcituiesc fiinta, intreaga fiintd, atit corporald, cit si inte-
lectuald sau morali. Numai prin ele trdim, respirim, lucrim,
cugetim, numai prin ele voim. In lipsa lor nu suntem nimic,
nu existdm. De unde sd ne vind atunci puterea i vointa rizvri-
tirii impotriva lor?

Fatd de legile naturale nu-i cu putintd pentru om decit o
singurd libertate: libertatea de a le recunoaste si de a le aplica tot
mai mult, potrivit scopului de emancipare si de umanizare, att
colectivi, cit i individuald, pe care omul il urmareste. Aceste
legi, odati recunoscute, exerciti o autoritate care n-a fost nicio-
dati chestionati de multimea oamenilor. Bunioari, trebuie si
fii nebun, teolog sau cel putin metafizician, jurist sau economist
burghez, ca si te rizvritesti impotriva legii in virtutea careia doi
ori doi fac patru. Trebuie si ai credinti ca si-ti inchipui ci nu

vei arde in foc, ¢ nu te vei ineca-n api, daci nu te vei sluji de
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vreun mijloc bazat i el pe vreo alti lege naturali. Toate revoltele
de felul acesta sau, mai curind, toate incercirile, toate zinati-
cele inchipuiri ale unei revolte imposibile nu alcituiesc decit o
destul de rard exceptie. Pentru cd se poate spune ci masa oame-
nilor se lasi intr-un chip aproape absolut guvernati de bunul
simt, cu alte cuvinte, de suma legilor naturale recunoscute
indeobste.

Marea nenorocire e ci o mare parte dintre aceste legi natu-
rale — constatate ca atare de citre stiingd — sunt necunoscute
maselor populare datoritd acelor guverne tutelare care, vorba
vine, nu existd decit pentru binele popoarelor. Alt neajuns mai
e cd cea mai mare parte a legilor naturale, inerente dezvoltirii
societitilor omenesti, tot atit de necesare, de nestrimutate, de
fatale ca si legile care conduc lumea fizici, n-au fost constatate si
recunoscute pe deplin de stiinta.

Odati ce aceste legi vor fi recunoscute mai inti de stiinga,
iar, dupi aceea, cu ajutorul acesteia, ele vor fi trecut in congti-
inta tuturor printr-un larg sistem de educatie si de invati-
mant popular, chestiunea libertitii va fi pe deplin rezolvati.
Autoritarii cei mai indaritnici trebuie si recunoasci cd atunci
nu va mai fi nevoie nici de organizare, nici de directie, nici de
legislatie politici, trei lucruri care, fie c-ar purcede din vointa
unui suveran, fie c-ar rezulta din votul unui parlament ales prin
votul universal i chiar atunci cind ar fi conforme cu sistemul
legilor naturale — ceea ce nu s-a intimplat niciodati §i nu va

putea niciodati s se intimple — vor fi mereu tot atit de nefaste
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si de opuse libertitii maselor fiindci le vor impune acestora un
sistem de legi exterioare si, prin urmare, despotice.

Libertatea omului constd pur si simplu-n aceea ci dinsul se
supune legilor naturale fiindci le recunoaste ¢/ insugi ca atare,
nu pentru ci i-ar fi impuse din afari de vreo vointi striin,
dumnezeiasci sau omeneasci, colectivi sau individuali.

Presupuneti o academie de invitati, o academie alcituiti din
cei mai ilustri reprezentanti ai stiintei. Presupuneti cd aceastd
academie ar fi insidrcinati cu legislatia, cu organizarea societitii
si cd, inspirdndu-se numai din cea mai curati iubire a adevirului,
ea nu-i dicteazi acesteia decit legi cu desivirsire conforme cu
cele mai recente descoperiri ale stiintei. Din partea mea sustin
ca aceastd legisla‘gie si aceastd organizare ar fi o monstruozitate si
asta din doud motive. Intdiul e ci stiinta umani nu e niciodati
desavirsitd si apoi, comparind ceea ce dinsa a descoperit cu ceea
ce-i mai rimane de descoperit, putem spune cd este mereu in
fasd. Asa ci, daci am vrea si silim viata practici, atit colectivi,
cit si individuald a oamenilor si se conformeze cu strictete si
exclusiv celor din urmai date ale stiintei, am osindi att socie-
tatea, cat si indivizii, sd indure martiriul pe un pat al lui Procust
care curdnd va disloca si va indbusi societatea si indivizii, viata
riminind totdeauna nemarginit mai larga decit stiinta.

Al doilea motiv este ci o societate care s-ar supune unei
legislatii venite de la o academie stiingifici, nu pentru ci i-ar fi
inteles chiar ea caracterul rational — caz in care existenta acestei

academii ar fi de prisos —, ci pentru ci aceastd legislatie, venind
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de la atare academie, s-ar impune in numele unei stiinte vene-
rate, fird a fi priceputi, o asemenea societate n-ar fi o societate
de oameni, ci de dobitoace, de brute; ar fi 0 a doua editie a acelei
biete republici din Paraguay care s-a lisat guvernati atdt de mult

de citre ,,Compania lui Iisus™*

. O asemenea societate n-ar lipsi
sd se coboare-n curdnd la cea mai de jos treaptd de idiotism.

Dar mai este i un al treilea motiv care face ca un astfel de
guvern si fie cu neputintd. O academie stiintifici investitd cu o
suveranitate asa-zis absolutd, fie ea alcituitd chiar din barbatii
cei mai ilustri, va ajunge, fird doar §i poate, numaidecit si se
corupi chiar ea moral si intelectual. De altminteri, aceasta este
chiar si azi povestea tuturor academiilor, cu putinele privilegii
care le sunt acordate. Cel mai mare geniu stiintific, de indati
ce ajunge academician, savant oficial, patentat, decade musai
si dormiteazi. Isi pierde spontaneitatea, indrizneala revolutio-
nard si acea energie silbatici si supdritoare care caracterizeazi
natura celor mai mari genii, chemate mereu si distrugi lumile
vechi si s aseze temeliile lumilor noi. Neaparat, dansul cstigi
in politete, in intelepciune utilitari si practici ceea ce pierde ca
putere de cugetare. Intr-un cuvint, se corupe.

Asa ii este dat privilegiului si oricirei stiri privilegiate si
ucid spiritul §i inima oamenilor. Omul privilegiat, fie politic,

fie economic, este un om stricat intelectual si moral. Asta-i o

44, Bakunin se referd aici la campania dusi de ordinele iezuite din Paraguay,
Brazilia si Argentina din secolul al XVI-lea pini in secolul al XVIII-lea, prin
care nativii americani erau adunati in ageziri denumite reductii, pentru a putea
fi mai lesne crestinati si controlati.
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lege sociali care nu admite nicio exceptie si care se aplici tot atit
de bine la natii intregi, la clase, ca si la companii sau tovirisii si
indivizi. Aceasta-i legea egalititii, conditia supremi a libertatii
si a umanititii. Tinta de cipetenie a acestei lucriri este tocmai
de a dezvolta o asemenea lege si de a-i dovedi adevirul in toate
manifestirile vietii omenesti.

Un corp stiintific ciruia i s-ar incredinga cirmuirea societitii
va ajunge foarte curind si nu se mai ocupe nicidecum de stiinta,
ci de o cu totul alti afacere. Iar aceastd afacere, cea a tuturor
stipanirilor stabilite, va fi aceea de a se eterniza, cu alte cuvinte,
de a se Intemeia pe veci, ficind societatea incredintati ingriji-
rilor sale tot mai stupidi, mai idioatd i, prin urmare, tot mai
rivnitoare de guvernarea, de cirmuirea unui asemenea corp.

Ceea ce-i adevirat pentru academiile stiingifice, fireste ci-i
tot atit de adevirat pentru toate adunirile constituante si legiu-
itoare, chiar si atunci cind acestea sunt izvorite din sufragjul
universal. Intr-adevir, acesta din urmi poate si innoiasci alci-
tuirea lor. Cu toate acestea, asta nu impiedici formarea in citiva
ani a unui corp de politicieni — privilegiati de fapt, daci nu de
drept — care, inchinati exclusiv directiei afacerilor publice ale
unei tiri, vor ajunge si alcituiascd un soi de aristocratie sau
oligarhie politica. Uitati-vi la Statele Unite ale Americii si la
Elvetia.

[In ceea ce priveste sufragiul universal, atit de preconizat
de Gambetta® — si nu fird motiv, Gambetta fiind cel din urmai

45. Léon Gambetta (1838-1882), om de stat francez, republican mode-
rat, a avut o carierd politici relativ scurtd, dar prestigioasi. A contribuind la
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reprezentant inspirat si plin de credintd al politicii avocitesti
si burgheze —, pentru mine e limpede ci acest sufragiu e expu-
nerea cea mai largi si totodatd cea mai rafinati a sarlatanismului
politic al Statului. Un instrument vitimator, negresit, si care
cere o iscusintd mare din partea celui care se foloseste de el, dar
care, cAnd stii si te slujesti bine de el, e mijlocul cel mai sigur de-a
face si coopereze chiar masele la intemeierea propriei lor inchi-
sori. Napoleon al III-lea si-a asezat toatd puterea pe sufragiul
universal, care nu i-a inselat niciodati increderea. Bismarck®,
la rindul lui, a ficut din acest sufragiu baza imperiului siu
cnuto-germanic.]*

De aceea, nu trebuie si existe nicio legislatie exterioari si
nicio autoritate, ambele fiind, de altminteri, nedespirtite una
de alta §i amindouad tinzdnd la aservirea societatii si chiar la

indobitocirea legiuitorilor insisi.

%N

Urmeazi oare de aicicieu resping orice autoritate? Departe

de mine aceasti idee. Cind e vorba de cizme, eu recurg la

instaurarea celei de-a Treia Republici Franceze, in urma infringerii Frantei in
rizboiul cu Prusia din 1870-1871.

46. Otto von Bismarck (1815-1898), om politic, prim-ministru al Prusiei
si primul cancelar al Imperiului German. Este recunoscut drept artizanul uni-
ficirii Germaniei de la 1871, in urma victoriei impotriva Frantei. Imbinind o
politici externd pragmatici si autoritarismul pe plan intern, a reusit si faci din
Prusia una dintre principalele puteri europene.

47. Fragmentul intercalat aici face parte dintr-o notd a lui Bakunin.
Musoiu nu a tradus integral nota. A se vedea Michel Bakounine, (Envres.
Tome I1..., nota 64, pp. 168-169.
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autoritatea cizmarului. Daci e vorba de o casi, de un canal sau
de o cale feratd, consult un arhitect sau un inginer. Pentru o
stiintd speciald, ma adresez cutirui sau cutirui invitat. Dar nu
las si-mi impund nici cizmarul, nici arhitectul, nici inginerul,
nici invitatul. Ii ascult in chip liber si, cu tot respectul pe care-1
meritd inteligenta, caracterul, stiinta lor, imi rezerv, cu toate
acestea, dreptul meu netigiduit de critici si control. $i nu mi
multumesc si consult numai o autoritate specialisti, consult
mai multe. Compar pirerile lor i o aleg pe aceea care mi se
pare mai dreapti. Dar nu recunosc nicio autoritate infailibila,
firi de gres, chiar in chestiunile speciale de tot. Asadar, orice
respect ag avea pentru cinstea i pentru sinceritatea cutdrui
sau cutirui individ, incredere absoluti nu am in nimeni. O
asemenea incredere ar fi fatald ratiunii i libertitii mele §i chiar
izbanzii celor urmirite de mine. Increderea acesta m-ar preface
numaidecit intr-un sclav idiot si intr-o unealtd a vointei si
intereselor altuia.

Daci ma inclin inaintea autorititii specialistilor si ma declar
gata de a urma, intr-o oarecare masuri, pentru timpul cit mi
se va pirea necesar, indicatiile si chiar directia acestei autoritati,
este pentru ci ea nu mi-e impusi de nimeni, nici de oameni, nici
de Dumnezeu. Altfel, as respinge-o cu groazi si ag da dracului
toate povetele, toate indrumirile si toatd stiinta lor, incredintat
cd ma vor face si plitesc prin pierderea libertitii si demnititii
mele dramul de adevir omenesc, inviluit in atitea minciuni, pe

care ar putea si mi-l dea.
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In fata autorititii oamenilor speciali mi plec, fiindci aceasti
autoritate imi este impusi de propria mea judecati. Imi dau
seama ci eu nu pot imbritisa in toate aminuntele si dezvoltirile
pozitive decit o foarte mici parte din stiinta omeneasci. Nici cea
mai mare inteligentd nu poate imbritisa totul. De unde rezulti,
att pentru stiintd, cit si pentru industrie, nevoia diviziunii si
asocierii muncii. Primesc si dau, asta-i viata omeneasci. Fiecare-i
autoritate indrumditoare si fiecare e la rindu-i indrumat. Asa
cd nu existd nicio autoritate statornicitd, neintreruptd, ci un
schimb mutual, trecitor si, mai ales, voluntar, neintrerupt, de
autoritate si de subordonare.

Aceeasi ratiune md opreste, asadar, de-a recunoaste o
autoritate statorniciti, neintrerupti, universali, fiindci nu
existd om universal care sd fie in stare de a Imbritisa in acea
bogitie de aminunte, fird de care aplicarea stiintei vietii nu-i
cu putintd, toate stiintele, toate ramurile vietii sociale. Daci o
atare universalitate s-ar putea gisi vreodati intrupati intr-un
singur om si acesta, bazindu-se pe €a, ar voi sd ne impund
autoritatea sa, ar trebui si alungim din societate asemenea
om, fiindci autoritatea lui i-ar reduce neapirat pe toti ceilalti
la robie si la dobitocie. Eu nu sunt de pirere ca societatea si-i
maltrateze pe oamenii de geniu, aga cum a ficut-o pini acum.
Dar, iarisi, nu-s de pdrere nici si-i prea ingrase, mai cu seamd
sd le acorde vreun privilegiu sau vreun drept exclusiv. Si asta
pentru trei motive. Mai intii, fiindci s-ar intimpla adesea si

ia drept om de geniu pe un sarlatan. Pe urmai, pentru ci, cu

149

acest sistem de privilegii, ea ar putea si-l transforme chiar si
pe un om de geniu in sarlatan, [ar putea si-] demoralizeze, si-1
abrutizeze]®. $i, in sfirsit, pentru ci societatea si-ar da astfel
un despot.

Mi rezum. Autoritatea absoluti a stiintei o recunoastem,
fiindci stiinta n-are alt obiect decit reproducerea mentali,
reflectatd si cit mai sistematici cu putintd a legilor naturale,
inerente vietii materiale, intelectuale si morale, atit a lumii
fizice, cit si a lumii sociale, aceste doud lumi alcituind, de fapr,
o singuri si aceeasi lume: lumea naturali. In afari de aceasti
autoritate — singura legitimi, fiindci-i rationald si conformi
libertitii umane — noi le declarim pe toate celelalte drept minci-
noase, arbitrare, despotice si funeste.

Autoritatea absoluti a stiintei o recunoastem, dar respingem
infailibilitatea si universalitatea reprezentantilor sii. In Biserica
noastrd — daci-mi e ingdduit si mi slujesc o clipd de aceastd
expresie pe care, de altminteri, o detest —, ca si-n biserica protes-
tantd, avem si noi un sef, un Hristos invizibil: stiinta. Precum
protestantii, chiar mai consecventi decit acestia, nu vrem si
admitem in ea nici papi, nici concilii, nici conclave de cardi-
nali infailibili, nici episcopi, nici preoti chiar. Hristosul nostru
se deosebeste de Hristosul protestant si crestin prin aceea cid
acesta din urmi e o fiintd personali, iar al nostru e impersonal.
Hristosul crestin, realizat de acum intr-un trecut etern, se infi-

tiseazd ca o flingd desivirsitd, pe cAnd realizarea si desivirsirea

48. Finalul frazei este tradus de noi, lipsind din varianta lui Musoiu.
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Hristosului nostru (sau a stiintei) sunt mereu in viitor. Ceea
ce inseamnd a zice cd nu se vor realiza niciodati. Recunoscind
absolut numai autoritatea stiingei absolute, noi nu ne angajim
deci deloc libertatea.

Prin cuvintul ,stiintd absolutd” eu inteleg stiinta cu adevirat
universald, care ar reproduce in mod ideal, in toata intinderea
si In toate amdnuntele-i nesfrsite, universul, sistemul sau coor-
donarea tuturor legilor naturale care se manifesta in dezvoltarea
neincetatd a lumilor. E clar ci aceast stiintd, obiect sublim
al tuturor striduintelor spiritului omenesc, nu se va realiza
niciodati in deplinitatea sa absoluti. Hristosul nostru va
rimdine, asadar, pururea nedesivirsit, ceea ce trebuie si scadd
mult fala reprezentantilor lui patentati printre noi. Impotriva
acestui Dumnezeu-Fiul, in numele ciruia acestia ar vrea si ne
impuni autoritatea lor infumurati, pedanti, noi vom apela
la Dumnezeu-Tatil, care este lumea reald, viata reald, a cirei
expresie cit se poate de imperfecti este stiinta si ai cirei reprezen-
tanti imediati suntem noi, fiintele reale, care vietuim, muncim,
ne luptim, jubim, nizuim, ne bucurim, suferim.

Dar, cu toate ci respingem autoritatea absolutd, universali
si infailibili a oamenilor de stiintd, ne plecim bucuros in fata
autorititii respectabile, dar relative si foarte trecitoare, foarte
mirginite a reprezentantilor stiintelor speciale, nedorind altceva
decit a-i consulta pe rind, foarte recunoscitori pentru sfaturile
pretioase pe care vor binevoi si ni le dea, cu conditia si bine-

voiascd sd primeasci si ei de la noi [sfaturi] in chestiunile si-n
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imprejuririle in care vom fi mai invitati decit ei. Indeobste nu
dorim nimic mai mult decit si vedem niste oameni inzestrati
cu o mare stiintd, cu o mare experientd, c-un suflet mare si,
mai ales, c-o inimd mare, exercitind asupra noastri o influenti
fireasci si legitima, liber admisi si neimpusi niciodati in numele
vreunei autorititi oficiale, ceresti sau pimantesti. Noi admitem
toate autorititile firesti, naturale, i toate inriuririle de fapt, dar
niciuna de drept. Pentru ci orice autoritate sau orice inriurire
de drept, ca atare impusi oficial, ajungind in scurti vreme o
apisare si-o minciund, ne-ar impune in mod necesar, dupa cum
cred c-am dovedit-o indeajuns, robia si absurditatea.

Intr-un cuvant, noi respingem orice legislagie, orice autoritate
si orice influentd privilegiati, patentati, oficiali si legald, chiar si
pe cea iesitd din sufragiul universal, incredintati ci acestea nu
vor f1 niciodatd decit in folosul unei minorititi stipinitoare si
exploatatoare, impotriva marii majorititi aservite.

Tatd in ce sens suntem noi cu adevirat anarhisti.

[7 49
Legilor naturale omul nu poate si nu li se supuni, dar, supu-

nindu-se legilor naturale, omul, dupi cum am mai spus, nu

e deloc un sclav, fiindcd nu se supune decit legilor inerente

49. Fragmentul este tradus din Consideratii filozofice despre fantoma divi-
nd, despre lumea reald si despre om, capitolul ,Omul - inteligenti si vointd”
(»L’homme - Intelligence, Volonté”). A se vedea Michel Bakounine, (Exvres.
TomeIll..., pp. 235-238.
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propriei sale naturi, numai conditiilor datoriti cirora existd
si care-i alcituiesc intreaga fiintd. Supunindu-se acestora,

omul se supune chiar lui insusi.

Cu toate astea, chiar in sinul acestei naturi existi o robie din
care omul e tinut a se elibera, sub pedeapsa de a renunta la
omenia pe care o are. Aceasta este robia lumii naturale care-l
inconjoard, pe care de obicei 0 numim natura exterioard; adica
suma lucrurilor, a fenomenelor si a vietuitoarelor care-l obse-
deazi, care-] coplesesc din toate pirtile, neincetat, firi de care
si-n afari de care, de altfel, omul n-ar putea trii nicio clipa, dar
care totusi par unite impotriva lui, asa ci-n fiecare clipa din
viata sa dinsul e silit si-si apere existenta impotriva lor. Omul
nu se poate lipsi de aceastd lume exterioari, fiindci nu poate
sd trijascd decit in ea §i nu se poate nutri decit cu inlesnirile
ei. Dar trebuie si se si pizeasci de ea, fiindcd aceastd lume pare
c-ar vrea neincetat, la rindu-i, si-1 inghiti, si-l mistuiasci.

Privitd din acest punct de vedere, lumea naturali ne-nfiti-
seazi privelistea ucigitoare si crunti a unei lupte inversunate
si ne-ntrerupte, a luptei pentru viatd. Nu numai omul se
lupti, toate animalele, toate vietuitoarele, toate lucrurile care
existd, avind in sine ca si omul (cu toate ci mult mai putin
vidit) germenul propriei lor distrugeri, propriul lor vrijmas,
aceeasi fatalitate naturali care le produce, le conservi si toto-
datd le si distruge, toate luptd ca si omul. Fiecare categorie
de lucruri, fiecare specie vegetald si animald, netriind decit

in dauna tuturor celorlalte, se sfisie una pe cealaltd, asa ci
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lumea naturald poate fi privitd ca o singeroasi hecatombi,
ca o tragedie lugubri cisunati de foame. Lumea aceasta e
teatrul unei lupte fird crutare si firi rigaz. Este de prisos si ne
intrebim de ce lucrul acesta se petrece asa. Iar de lucrul acesta
nu suntem noi rispunzitori. Venind pe lume, gisim stabiliti
starea aceasta de lucruri. Acesta-i punctul nostru natural de
plecare si n-avem altceva de ficut decit si constatim faptul,
stiind ¢4, de cAnd e lumea, tot asa s-au petrecut lucrurile si c3,
dupi toate probabilititile, in lumea animali nu va fi niciodati
altfel. In lumea animali armonia se stabileste prin lupti, prin
izbinda unora, prin suferinta tuturor. Noi nu zicem intr-un
glas cu crestinii ci piméntul acesta e valea plingerii: sunt si
bucurii pe pimint, altminteri vietuitoarele n-ar tine atita la
viati. Trebuie si convenim insi ci Natura nu-i deloc o mama
atit de duioasi precum se zice §i cd, pentru a trdi, pentru a se
conserva in sanul acesteia, vieguitoarele au nevoie de o energie
nemaipomeniti. Pentru cd in lumea naturald cei tari triiesc
st cei slabi pier, iar cei dintdi nu trdiesc decdt pentru cd ceilalti
pier. Asta-i legea supremd a lumii animale. E oare cu putingi

ca asemenea lege fatald si fie si a lumii umane si sociale?

Din nenorocire, din capul locului, atit viata individuali, cit
si viata sociald a omului nu sunt nimic altceva decit urmarea
vietii animale, a vietii imediate. Atat viata individuala, cit si
viata sociali a omului nu-s altceva decit aceastd viatd animali,
complicati doar c-un element nou: facultatea de a cugeta s

aceea de a cuvdnta.
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Omul nu-i singurul animal inteligent de pe Pimint.
Psihologia comparati ne dovedeste ci nu existd animal care
sd fie lipsit cu totul de inteligent si, cu cit o specie s-apropie
de om prin organizarea si, mai ales, prin dezvoltarea creie-
rului siu, cu atit inteligenta i se dezvolti si i se-naltd. Dar
numai la om ea ajunge la ceea ce numim propriu-zis facul-
tatea de-a cugeta; cu alte cuvinte, de a compara, de a separa
si de a combina intre ele atit reprezentirile obiectelor exteri-
oare, cit si ale celor interioare, care ne sunt date prin simguri,
pentru a alcitui din ele grupiri. Dupi aceea, de a compara
si de a combina intre ele si grupirile astea, care nu mai sunt
fiinte reale, nici reprezentiri de obiecte percepute prin simtu-
rile noastre, ci niste notiuni abstracte, alcituite si clasate prin
munca spiritului nostru sau a mintii noastre si care, retinute
de memorie (alti facultate a creierului nostru), ajung punctul

de plecare sau baza acelor concluzii numite zdes.

%N

[8] 50
A trebuit o dozi mare de tot de extravaganti, de nizdri-
vinie teologici si metafizici, pentru a se inchipui un suflet

imaterial vietuind intemnitat in corpul cu totul material

50. Fragmentul este 0 notd de subsol a lui Bakunin, pe care Panait Musoiu

o introduce in textul principal. Nota face parte din lucrarea Consideratii filo-
zofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre om, capitolul ,,Omul
— inteligentd si vointi”. A se vedea Michel Bakounine, (Envres. Tome I11...,
pp. 238-242.
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al omului, cind e clar ¢ numai ceea ce e material poate
fi internat, limitat, cuprins intr-o inchisoare materiali.
Trebuie si aibi cineva credinga viguroasi a unui Tertulian,
manifestatd prin aceste atit de celebre cuvinte, ,cred in ceea
ce ¢ absurd”, ca si admiti doud lucruri care se impaci atit
de putin: asa-zisa imaterialitate a sufletului si dependenta
imediatd a acestui suflet de schimbirile materiale, de feno-
menele patologice care se intimpli in corpul omului. Pentru
noi, care nu putem crede-n absurd si care nu suntem citusi
de putin inclinati si adorim absurdul, sufletul omenesc,
adici totalitatea facultitilor afective, intelectuale si volitive
care alcatuiesc lumea ideald sau spirituali a omului, nu-i
altceva decit cea din urmai §i cea mai inalti expresie a vietii
sale animale, a functiilor cu totul materiale ale unui organ
cu totul material, creierul. Facultatea de a gindi, ca putere
formala, gradul si natura sa particulard sau individuali, ca
sd zicem aga, toate acestea atirni in fiecare om, mai intdi
de toate, de conformatia mai mult sau mai putin fericitd a
creierului omului. Fireste, aceastd facultate se consolideazi
mai intdi prin sinitatea trupeascd, printr-o buni igiend si
printr-o buni nutritie. Se dezvolti si se-ntireste printr-un
exercitiu rational, prin educatie, prin instruire, prin aplicarea
unor metode stiintifice bune, dupi cum puterea si agerimea

musculari a omului se dezvoltd prin gimnastica.

Natura, ajutatd mai ales de organizarea vicioasi a socie-
titii, din nenorocire creeazi uneori niste idioti, niste
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indivizi-oameni foarte timpiti. Uneori ea creeazi §i oameni
de geniu. Cei mai multi indivizi-oameni se nasc insa aproape
egali, dacd nu chiar egali. Firi-ndoiali ci nu sunt tocmai la
fel, ci echivalenti, anume ci-n fiecare cusururile si calititile
aproape ci se echilibreazi, asa ci, priviti in general, unul
pretuieste cit cellalt. Marile deosebiri care ne amirisc astizi,
educatia le creeazi. De unde urmeazi ci, pentru a intemeia
egalitatea intre oameni, trebuie neapirat si se intemeieze

egalitatea in educarea copiilor.

Pini acum n-am vorbit decit despre facultatea formali
de-a concepe cugetirile. Cit despre cugetiri, care alcituiesc
fondul lumii noastre intelectuale §i pe care metafizicienii
le privesc ca pe niste creatii spontane si pure ale spiritului
nostru, acestea nu-s, la obarsia lor, decit niste simple consta-
tiri, mai intai foarte nedesivirsite, fireste, niste constatiri
ale unor fapte naturale si sociale si niste concluzii si mai
putin judicioase, scoase din asemenea fapte. Acesta-i ince-
putul tuturor reprezentirilor, inchipuirilor, halucinatiilor si
ideilor omenesti. De unde vedem ci tot cuprinsul gindirii
noastre, propriu-zis gindurile noastre, ideile noastre, departe
de a fi fost create printr-o actiune cu totul spontani a spiri-
tului sau de a fi inndscute, — dupd cum sustin metafizici-
enii inci §i azi — ne-au fost din capul locului date de lumea
lucrurilor si-a faptelor reale, atit exterioare, cit si interioare.
Spiritul omului, cu alte cuvinte activitatea sau functionarea
proprie a creierului siu, intetiti de intiparirile transmise
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de nervii pe care-i are, nu produce decit o actiune cx totul
formald, care constd in a compara si a combina asemenea
lucruri si asemenea fapte in niste sisteme adevirate sau false.
Adevirate, daci-s conforme cu ordinea intr-adevir inerenti
a lucrurilor si a faptelor; false, daci-s contrare acestei ordini.
Prin vorbire, ideile elaborate astfel se precizeazi si se fixeazi
in spiritul omului si se transmit de la un om la altul. Asa ca
notiunile individuale asupra lucrurilor, ideile individuale
ale fieciruia se intdlnesc, controlindu-se si modificAindu-se
mutual, contopindu-se intr-un singur sistem, si sfirsesc
prin a forma constiinta comund sau cugetarea colectivi
a unei societiti omenesti, mai mult sau mai putin intinsi,
gindirea pururea modificabili §i pururea dusi mai departe
de lucririle noi ale fiecirui individ. Transmisi prin traditie de
la o generatie la alta, totalitatea inchipuirilor si cugetirilor,
imbogitindu-se si fiind dusi mereu mai departe prin munca
colectivi a veacurilor, alcituieste in fiecare epoci a istoriei,
intr-un mediu social mai mult sau mai putin intins, patrimo-
niul sau bunul colectiv al tuturor indivizilor care alcituiesc
acest mediu.

Fiecare noud generatie giseste la nasterea ei o lume de idei, de
inchipuiri si de sentimente, transmisi ei sub forma de moste-
nire comuni, de munci intelectuald §i morald a tuturor
generatiilor trecute. Aceastd lume nu se prezinti din capul
locului omului nou-niscut in forma ei ideali, ca sistem de

reprezentiri si idei, ca religie, ca doctrini. Copilul n-ar fi in
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stare s-0 primeascd sub aceasti formd. Ea se impune copi-
lului ca o lume de fapte, intrupati si realizati in persoancle
si lucrurile care-l inconjoari, vorbind simturilor sale prin tot
ceea ce aude si ce vede, din cele dintéi zile de viati. Pentru
ci ideile i reprezentirile omenesti, care nu-s in primul rind
nimic altceva decit produsele unor fapte naturale si sociale
— mai intdi repercutate sau risfrinte in creierul omului si
reproduse, asa-zicind, ideal si mai mult sau mai putin judi-
cios de acest organ cu totul material al cugetirii omenesti —,
ideile i reprezentirile omenesti capitd mai tirziu, dupi ce
se stabilesc mai bine in constiinta colectivi a unei societiti
oarecare, puterea de a ajunge la rindul lor niste cauze care
produc fapte noi, nu propriu-zis naturale, ci sociale. Ele
modifici existenta, obiceiurile §i asezimintele omenesti,
intr-un cuvant, toate raporturile care existd intre oameni in
societate si, prin intruparea lor pini si-n faptele si lucrurile
cele mai zilnice ale vietii fieciruia, ele ajung sensibile, palpa-
bile pentru toti, pAni si pentru copii. Asa ci fiecare generatie
noui este pitrunsi de ele din cea mai fragedi copilirie, iar
cind ajunge la maturitate, cind incepe propriu-zis munca
propriei sale cugetiri, ascutiti, exercitati si neapirat insotiti
de o criticd noud, ea giseste, atat in sine, cit si-n societatea
care o inconjoari, o intreagi lume de cugetiri si de repre-
zentdri stabilite, care-i slujesc drept punct de plecare si-i dau
oarecum stofa sau materia primi pentru propria-i lucrare

intelectuala si morali. Din categoria aceasta sunt inchipuirile
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traditionale, obstesti, pe care metafizicienii le numesc in chip
fals idei inndscute, inselati de chipul cu totul nesimtit sau,
cum s-ar zice, imperceptibil in care, venind din afari, acestea
pitrund si se intipdresc in creierul copiilor, inainte chiar ca

acestia si fi ajuns la constiinta de sine.

Dar, alituri de aceste idei generale, ca ideea de Dumnezeu si
ideea de suflet — idei absurde, dar consfintite de ignoranta
universali §i de idiotenia veacurilor pini intr-atit incit,
chiar si astizi, nu poti rosti pe fati si intr-o limbi populari
ceva impotriva lor fird si-nduri primejdia de a fi lapidat de
fitirnicia burghezi —, alituri de aceste idei generale cu totul
abstracte, adolescentul intilneste-n societatea in mijlocul
cireia se dezvoltd si-n urma influentei indeplinite asupra
copildriei sale de citre aceeasi societate, si chiar si-n sine
giseste o citime de alte idei, cu mult mai determinate sau
hotirite, asupra naturii si asupra societitii, niste idei care-s
in legaturi strinsi cu viata reald a omului, cu existenta lui
zilnicd. Sunt ideile asupra dreptitii, asupra datoriilor, asupra
convenientelor sociale, asupra drepturilor fieciruia, asupra
familiei, asupra proprietitii, asupra Statului §i multe altele
si mai particulare care regleazi raporturile dintre oameni.
Toate aceste idei, pe care omul le giseste intrupate in
propriul siu spirit prin educatia pe care, in afard de orice
actiune spontani a acestui spirit, a indurat-o in timpul
copilariei; idei care, atunci cind ajung la constiinta de sine,
i se infitiseazd ca niste idei indeobste admise si consfintite
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de constiinta colectivi a societitii in care triieste; toate aceste
idei sunt produse, precum am aritat, de lucrarea intelectuala si
morali colectivi a generatiilor trecute. Dar produse cum? Prin
constatarea si printr-un soi de consfintire a faptelor indeplinite.
Pentru ci-n dezvoltirile practice ale omenirii, ca si-n stiinta
propriu-zisd, faptele indeplinite precedd intotdeauna ideile,
ceea ce dovedeste inci o datd ci insusi cuprinsul gindirii
omenesti, fondul real al acestei gindiri, nu-i deloc o creatie, o
fiurire spontand a spiritului, ci cd acest fond e dat totdeauna

de experienta reflectati a lucrurilor reale.

% N

[9]51

Am pomenit despre apropierea dintre viata individuali si
sociald a omului si viata animald. S3 vedem acum care sunt
necesititile omului si conditiile sale de existenta.

Cercetind mai indeaproape chestia asta, vom gisi cd,
in ciuda nesfirsitei depirtiri care pare a despirti lumea
omeneascd de cea animali, in fond, punctele cardinale ale
celei mai rafinate existente omenesti si ale celei mai putin
dezvoltate existente animale sunt identice: nastere, dezvol-
tare si crestere, munci pentru méincare, pentru addpostire,

pentru apdarare, pentru mentinerea existentei individuale

51. Fragmentul face parte din Consideratii filozofice despre fantoma di-

vind, despre lumea reald si despre om, capitolul ,Animalitate, umanitate”
(»Animalité, humanité”). A se vedea Michel Bakounine, (Envres. Tome I11...,
pp. 276-284.
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in mediul social al speciei, iubirea, reproducerea si, in fine,
moartea. Pe lingd acestea, la om se mai adaugi un punct
nou: cugetarea si cunoagterea. Ambele se intilnesc negresit,
intr-un grad inferior, cu toate ci destul de pronuntat, la
animalele care, prin organizarea lor, s-apropie mai mult
de om, dar numai la om ajung la o putere atit de impera-
tivd si de stiruitor predominanti, incit {i transformi cu
timpul intreaga viatd. Dupd cum prea bine a observat-o
unul dintre cei mai cutezitori si mai simpatici ginditori ai
timpului din urmi, Ludwig Feuerbach®?, omul face tot ceea
ce fac animalele, atdt doar ci ddnsul este chemat a face — si,
datoritd facultitii sale atit de intinse de cugetare, datoritd
puterii de abstractie care-l deosebeste de animalele tuturor
celorlalte specii, este silit a face — din ce in ce mai omeneste.
Asta-i toatd deosebirea, dar deosebirea e uriasi. Ea cuprinde
in germene intreaga noastri civilizatie, cu toate minunile
industriei, stiintei i artelor, cu toate dezvoltirile sale reli-
gioase, filozofice, estetice, politice, economice si sociale,
intr-un cuvant, toatd lumea istoriei.

52. Ludwig Feuerbach (1804-1872), filozof german a cirui gindire mar-
cheazi tranzitia de la idealismul hegelian la materialism §i unul dintre ,,tinerii
hegelieni” care l-au influentat pe Bakunin (alituri de Arnold Ruge, Bruno
Bauer, Max Stirner sau Karl Marx). Critic al religiei, dar si al idealismului filo-
zofic, Feuerbach punea in centrul gindirii sale omul si natura. Tema sa predi-
lecti a fost chestionarea raportului dintre real si speculativ si a felului in care,
in cazul religiei, raportul este inversat, realititii omului fiindu-i substituiti ire-
alitatea abstractiunii, a spiritului. Lucrarea sa de cipitii este Esenta crestinis-
mului, apirutd initial in 1841. O traducere in limba roméni a fost publicati in
1961. A se vedea Ludwig Feuerbach, Esenta crestinismului, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1961.
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Tot ceea ce triieste, sub imboldul unei fatalititi inerente si
care se manifesti in fiecare fiintd ca un minunchi de facultiti
sau de proprietiti, tinde si se realizeze in deplinitatea fiintei
sale. Omul (fiintd cugetitoare, pe lingi vietuitoare), ca si se
realizeze in aceastd deplinitate, trebuie s se cunoasci pe sine.
Asta-i pricina uriasei intarzieri pe care o vedem in dezvoltarea
omului §i ceea ce face ci, pentru a ajunge la starea actuald a
civilizatiei in tdrile cele mai dezvoltate — stare care-i inci atit
de putin potrivitd cu idealul spre care tindem noi astizi —,
omului i-au trebuit nu stiu cite zeci sau sute de veacuri. S-ar
zice cd-n ciutarea sa de a se gisi, in umblarea dupi sine, prin
toate peregrindrile sale si prefacerile istorice, omul a trebuit s
intrebuinteze, sd istoveascd mai intéi toate brutalititile, toate
nedreptitile si toate nenorocirile cu putingi, pentru a realiza
de-abia putinul de ratiune si de dreptate care domneste in

lume astizi.

Impins mereu de aceeasi fatalitate care alcituieste legea
fundamentali a vietii, omul creeazi lumea sa umani, lumea
sa istoricd, cucerind pas cu pas, asupra lumii exterioare si
asupra propriei sale bestialititi, libertatea si demnitatea lui
omeneasci. Cucereste libertatea si demnitatea prin stiinti si

munca.

Toate animalele sunt silite si munceascd ca si triiasci.
Toate, firi si bage de seami si fird si aibd cea mai mici
congtiintd de asta, iau parte, pe mdsura necesitigilor, price-
perii si puterii lor, la opera atit de inceatd a transformdrii
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suprafeter globului nostru intr-un loc prielnic vietis animale.
Dar munca aceasta nu ajunge o muncid propriu-zis
omeneascd decit atunci cind incepe si slujeasci nu numai
la indestularea cerintelor hotirite si fatal circumscrise ale
vietii animale, ci §i a celor ale fiintei sociale, ginditoare si
vorbitoare, care tinde si-si cucereasci si si-si infiptuiasci pe
deplin libertatea.

Indeplinirea acestei uriase tinte, pe care natura particulari a
omului i-o impune ca o necesitate inerenti fiintei sale, omul
fiind sz/it si-si cucereasci libertatea, indeplinirea acestei tinte
nu-i numai o operi intelectuald si morali ci, inainte de toate,
in ordinea timpului §i din punctul de vedere al dezvoltarii
noastre rationale, o operd de emancipare materiald. Omul
nu ajunge cu adevirat om, nu-§i cucereste putinta emanci-
parii interioare, decit atunci cind izbuteste si rupi lantu-
rile sclaviei pe care natura exterioari le face s-apese asupra
tuturor fiintelor vietuitoare. Aceste lanturi, incepind cu
cele mai grosolane si mai vidite, sunt neajunsurile sau lipsu-
rile de tot soiul, actiunea neintrerupti a anotimpurilor si
a climei, foamea, frigul, cildura, umezeala, seceta si atitea
alte influente materiale care actioneazi asupra vietii animale
direct si care tin fiinta vie intr-o atdrnare aproape absoluti
fatd de lumea exterioard; sunt primejdiile permanente care,
sub forma a tot soiul de fenomene naturale, il ameninti pe
om si-l apasi din toate partile, cu atit mai mult cu cit omul

insusi, nefiind decat o fiingi naturali si-un produs al naturii
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care-l constringe, il copleseste si il pitrunde, isi poarti,
asa-zicind, vrijmasul in sine si n-are niciun mijloc si scape
de el. De acolo se naste teama neintrerupti pe care omul o
simte si care alcituieste fondul oricirei existente animale,
teamd care alcituieste cea dintdi bazi a oricirei religii. De
acolo purcede si pentru animal nevoia de a lupta in cursul
intregii lui vieti impotriva primejdiilor care-l ameninti din
afard, nevoia de a-si sustine propria existentd ca individ si
existenta sociald ca specie, in dauna a tot ceea ce-l incon-
joard — lucruri, ﬁinge organice si vietuitoare. De acolo apare

nevoia de muncd pentru animalele de tot soiul.

Intreaga animalitate munceste si nu triieste decit muncind.
Omul, fiintd vie, nu scapd de aceasti nevoie, care e legea
supremi a vietii. Ca si-si mentind existenta, ca s se dezvolte
in deplinitatea fiintei sale, omul trebuie si munceasci. Intre
munca omului si cea a tuturor celorlalte specii de animale
existd insd o deosebire uriagi: munca animalelor e stagnanti,
fiindcd inteligenta lor e stagnanti. Munca omului, dimpo-
trivd, e esential sau fundamental progresivi, fiindcid inteli-

genta lui e in cel mai inalt grad progresivi.

Nimic nu dovedeste mai bine inferioritatea hotiritoare a
tuturor celorlalte specii de animale fatd de om decit faptul
(de netigiduit si netigiduit) cd metodele si produsele muncii
tuturor celorlalte animale, atit individuale, cit si colective,
metode si produse adesea intr-atit de ingenioase incit le-ai

crede dirijate si sivirsite de o inteligent stiintifici cit se poate
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de dezvoltati, nu variazi si nu se perfectioneazi aproape
deloc. Furnicile, albinele, castorii §i alte animale care triiesc in
»republicd” fac astizi tocmai ceea ce au ficut si in urma cu mii
de ani, ceea ce dovedeste ci-n inteligenta acestora nu existd
progres. Animalele sunt tot atit de invitate si tot atit de dobi-
toace in ziua de azi, cum erau si acum treizeci sau patruzeci de
veacuri. In lumea animali o miscare se face oricum. Dar insisi
speciile, insisi familiile si clasele sunt acelea care se trans-
formi cu-ncetul, imboldite de lupta pentru viati, aceasti lege
supremd a vietii animale, datoriti cireia organizirile cele mai
inteligente si cele mai energice inlocuiesc succesiv organizirile
inferioare, incapabile si duci mult timp lupta impotriva lor.
In privinta aceasta, dar numai in aceasti privinti, firi indo-
iald ¢ in lumea animali existd miscare si progres. Dar in sinul
speciilor, al familiilor si al claselor de animale nu existi (sau

aproape ci nu existd) progres.

Munca omului, privitd atit din punctul de vedere al meto-
delor, cit si din acela al produselor, e tot atit de perfectibild
si de progresivi ca si spiritul siu. Prin combinarea activi-
tatii sale cerebrale sau nervoase cu activitatea sa musculari,
a inteligentei sale dezvoltate stiintific cu puterea sa fizica;
prin aplicarea gindirii sale progresive asupra muncii sale
care, din exclusiv animali, instinctivi, aproape masinald si
oarba cum era la-nceput, ajunge din ce in ce mai inteligenta,
omul isi creeazd, isi fiureste lumea umani. Pentru a ne face

o idee despre uriasa carierd pe care a stribatut-o si despre
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uriasele progrese ale indeménrii sale, si comparim bordeiul
salbaticului cu luxoasele palate ale Parisului, pe care silba-
ticii prusaci se cred destinati de Providenti si le distrugi;
si comparim sirmanele arme ale populatiilor primitive cu
cumplitele unelte de distrugere care par a fi ajuns cel din

urmi cuvant al civilizatiei germanice.

Ceea ce toate celelalte specii de animale luate laolaltd n-au
putut face, a ficut omul singur. El a transformat cu adevirat
o mare parte din suprafata pimantului, el a ficut din acesta
un loc prielnic pentru existenta, pentru civilizatia omeneasca.
A ajuns stipin pe naturi, a biruit-o. Dénsul l-a preficut pe
vrijmasul, pe despotul acesta atit de cumplit intr-o sluga

folositoare sau, cel putin, intr-un aliat pe cit de puternic, pe

atit de fidel.

Cu toate acestea, trebuie si ne dim bine seama de adeviratul
inteles al cuvintelor & birui natura, a ajunge stipin pe naturi.
Altfel putem cidea intr-o incurcituri foarte supiritoare, cu
atit mai usor cu cit teologii, metafizicienii si idealistii de toate
soiurile nu scapd niciodatd ocazia si se slujeasci de ea pentru
a dovedi superioritatea omului-spirit asupra naturii-materie.
Acestia sustin cd existd un spirit in afara materiei care subor-
doneazi, fireste, materia spiritului. $i, nemultumiti numai
cu aceastd subordonare, ei fac ca materia si purceadi din
spirit, infitisindu-] pe acesta drept creatorul materiei, pe care
spiritul ar avea menirea s-o stipineasci. Deosebirea spiri-

tului de materie stim ci-i un nonsens. Noi nu cunoastem si
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nu recunoastem alt spirit decit spiritul animal, privit in cea
mai inaltd expresie a lui ca spirit omenesc. Si noi stim ci acest
spirit nu-i deloc o fiinti aparte, in afari de lumea materiali,
ci ci, dimpotrivd, el nu-i altceva decit propria functionare a
materiei organizate si vii, a materiei animale i, mai cu seami,

a creierului.

Ca si stipineasci natura, in intelesul metafizicienilor,
spiritul ar trebui si existe cu totul in afara materiei. Dar
niciun idealist n-a putut inci rispunde la urmitoarea intre-
bare: materia, neavind nicio margine, nici in lungime, nici
in lirgime, nici in adincime, iar spiritul presupunindu-se
cd ar ddinui in afara materiei, care ocupi in toate sensurile
cu putinti intreaga infinitate a spatiului, care poate fi locul
spiritului oare? Fie trebuie ca acesta si ocupe acelasi loc cu
materia, si fie rispindit pretutindeni ca si ea, adici si fie
nedespirtit de materie, fie n-are cum exista. Daci spiritul
pur este insi nedespirtit de materie, atunci dinsul e pierdut
in materie si nu existd decit ca materie. Ceea ce ar fi totuna
cu a zice ci doar materia existi. Sau ar trebui si presupunem
cd, desi nedespirtit de materie, spiritul rimane in afara ei.
Dar unde, daci materia ocupi intregul spatiu? Daca spiritul
e in afara materiei, trebuie si fie mirginit de aceasta. Cum
ar putea insi imaterialul si fie mirginit sau si fie cuprins de
material, cum ar putea nesfirsitul si fie cuprins de sfarsit?
Daci spiritul este cu desavirsire strdin de materie, neatirnat

de ea, nu-i oare clar ci el nu poate indeplini nici cea mai mici



168

actiune asupra acesteia, ci nu poate avea asupra acesteia nicio
putere? Pentru cd numai ceea ce e material poate lucra asupra
lucrurilor materiale.

Vedem bine ci, oricum am pune problema, ajungem
neapirat la o monstruoasi absurditate. Inversunindu-ne si
facem si triiascd impreuni doud lucruri atit de incompati-
bile ca spiritul pur si materia, ajungem la negarea si a unuia,
si a alteia, ajungem la neant. Pentru ca si fie cu putinti exis-
tenta materiei — ea, care-i Fiinta prin excelengi, Fiinta unici,
intr-un cuvant, tot ceea ce este — trebuie ca ea si fie unica
bazi a tot ceea ce existd, baza spiritului. Si pentru ca spiritul
sd poati avea o consistentd reald trebuie ca el si purceadi
din materie, si fie o manifestare a materiei, functionarea,
produsul ei. Spiritul pur nu-i altceva decit abstractia abso-

luti, Neantul.

% N

[10] 53

Pozitivistii n-au tigaduit niciodatd de-a dreptul posibilitatea
existentei lui Dumnezeu. Ei n-au zis niciodatd impreuni cu
materialistii, a ciror solidaritate primejdioasd si revolutio-
nard o resping: nu existd niciun Dumnezeu 5i existenta aces-

tuia e cu neputingd pentru cd, din punct de vedere moral, nu se

53. Fragmentul face parte din lucrarea Consideratit filozofice despre fan-
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impacd deloc cu imanenta sau, pentru a vorbi si mai limpede,
mdcar cu existenta justitier, iar din punct de vedere mate-
rial, cu imanenta, cu existenta legilor naturale san a vreunet

ordini in lume. Nu se impacd nici cu existenta lumii mdcar.

Acest adevir atit de vidit, atit de simplu si care mi se pare
prea dovedit alcituieste punctul de plecare al materialis-
mului stiingific. Mai intéi el nu-i decit un adevir zegativ. Nu
afirmi inci nimic, nu-i decit negarea necesari, definitivi i
viguroasi a acelei niluci istorice pe care a fiurit-o inchipu-
irea celor dintii oameni si care de trei-patru mii de ani apasa
asupra stiintei, asupra libertitii, asupra umanititii, asupra
vietii. Inarmati cu aceasti neinfrinti negare, care nu se
poate combate, materialistii sunt asigurati impotriva intoar-
cerii tuturor nilucirilor divine, vechi i noi, si niciun filozof
englez nu va veni si le propuni alianta cu vreun incognoscibil

religios**, dupi vorba lui Herbert Spencer®.

Pozitivistii francezi sunt incredintati oare (sau nu) de acest
adevir negativ? Fird indoiald ci sunt, tot atit de energic ca §i
insisi materialistii. Dacd n-ar fi, ar trebui si renunte chiar la
posibilitatea stiintei, pentru ci ei stiu mai bine decit oricine
cd intre natural si supranatural nu e cu putintd nicio legi-
turd §i cd acea imanenti a puterilor si-a legilor pe care dansii

54. Expresia lui Herbert Spencer (7. 4.).
55. Herbert Spencer (1820-1903), sociolog si filozof englez, a sustinut in-
tAietatea stiintei fatd de religie, dar si a individului fati de societate. Unul dintre

toma divind, despre lumea reald si despre om, capitolul ,Filozofie, stiinta” avocatii timpurii ai teoriei evolutiei, Herbert Spencer este cunoscut si pentru te-
(»Philosophie, Science”). A se vedea Michel Bakounine, Eunvres. Tome I11..., oria darwinismului social, preluati mai apoi si de alti teoreticieni, conform ci-
pp- 334-343. reia principiile selectiei naturale se pot aplica i evolutiei societitilor omenesti.
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As

isi intemeiazi intreg sistemul cuprinde in sine in mod direct
negarea lui Dumnezeu. De ce atunci nu gisim exprimarea
deschisi si simpld a acestui adevir, de ce n-o gisim in niciuna
dintre scrierile lor, pentru ca si poati afla toatd lumea ce si
creada despre ei? Din pricind ci dinsii sunt niste conserva-
tori politici, niste prudenti, niste filozofi care se pregitesc
sd ia guvernarea picitoasei si ignorantei multimi in miinile
lor. Tatd cum exprima dansii acest adevir: Dumnezeu nu se
intilneste in domeniul stiintei. Dumnezeu — dupi definitia
teologilor si a metafizicienilor — fiind absolutul, iar stiinta
neavind drept obiect decit ceea ce-i relativ, n-are nimic de-a
face cu Dumnezeu, care nu poate fi decit o fpotezd neverifi-
cabild pentru stiintd.

Laplace®® spunea acelasi lucru mult mai pe fati: ,Ca si
construiesc sistemul lumilor pe care l-am construit, eu
n-am avut nevoie de ipoteza aceasta”. Pozitivistii nu adaugi
cd admiterea acestei ipoteze ar duce neapirat la negarea,
anularea stiintei si-a lumii. Nu, dinsii se multumesc si spuni
cd stiinta este in imposibilitatea de-a o verifica si ci, prin
urmare, ei n-o pot admite ca adevir stizntific.

Notati ci teologii — nu metafizicienii, ci adeviratii teologi —

zic exact acelasi lucru: ,Dumnezeu fiind Fiinta nemirginiti,

56. Pierre-Simon de Laplace (1749-1827), fizician, astronom si matemati-
cian francez cunoscut pentru teoria sa (generic denumiti in astronomie teoria
Kant-Laplace) conform cireia sistemul solar a luat nastere dintr-o nebuloasi in
miscare. A publicat un Tratat de mecanicd celestd (Traité de mécanique céleste) in
mai multe volume, dar si opere de popularizare a stiintei, cum ar fi Prezentarea
sistemului lumii (Exposition du systeme du monde), apiruti in 1796.
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atotputernici, absolutd si vesnicd, spiritul omenesc, stiinta
omului nu este in stare si se ridice pini la el”. De unde
rezultd nevoia unei revelatii speciale, determinati de gratia
dumnezeiasci. Iar acest adevir revelat, care nu poate si fie
pitruns ca atare de analiza spiritului profan, ajunge baza
stiintei teologiei.

O ipoteza, fireste, nu-i ipotezi decit din pricind cd nu-i inci
verificatd. Dar stiinta deosebeste doui soiuri de ipoteze: pe
cele a ciror verificare pare cu putinti, probabild, si pe cele a
ciror verificare e intotdeauna cu neputinti. Ipoteza dumne-
zeiascd, cu toate diferitele sale modificiri, Dumnezeu creator,
Dumnezeu suflet al lumii (sau ceea ce numim imanenti
divind), cauzd primi §i cauzi finald, esentd intimi a lucru-
rilor, suflet nemuritor, voint spontani si asa mai departe,
toate acestea cad in cea din urmi categorie. Toate acestea,
avind un caracter absolut, nu se pot verifica din punct de
vedere stiintific in niciun chip, adici din punctul de vedere
al stiintei care nu poate recunoaste decit realitatea lucrurilor
a ciror existentd ne e manifestatd prin simguri, prin urmare a
lucrurilor determinate, finite. Fira si-si propuni a le adinci
esenta intimd, stiinta trebuie si se mirgineascd la a studia

raporturile exterioare ale acestor lucruri si legile lor.

Dar tot ceea ce din punct de vedere stiintific nu se poate veri-
fica este prin aceasta, din punctul de vedere al realititii, nul
oare? Deloc. Iatd si o dovadi. Universul nu se mirgineste la

sistemul nostru solar, care nu-i decit un punct imperceptibil
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in spatiul nemirginit, un punct pe care-l stim si pe care-l
vedem inconjurat de milioane de alte sisteme solare. Insusi
firmamentul nostru, cu toate milioanele lui de sisteme solare,
nu-i, la rindu-i, decit un punct imperceptibil in nemirgi-
nirea spatiului si e inconjurat, foarte probabil, de miliarde si
miliarde de miliarde de alte sisteme solare. Intr-un cuvnt,
natura spiritului nostru ne sileste si presupunem spatiul
nemirginit si plin de-o nesfirsitate de lumi necunoscute.
Iatd o ipotezi care se prezintd poruncitor spiritului omenesc
astdgi si care va rimine, cu toate astea, pururea neverificabild
pentru noi. $i, fird doar si poate, suntem sz/z¢ si admitem ci
toatd aceastd nesfirsitd nemarginire de lumi necunoscute e
cArmuitd pe veci de aceleasi legi naturale; ci si acolo doi ori
doi fac patru ca i la noi, atunci cind nu s-amesteci teologia.
Tati inci o ipotezi pe care stiinta niciodati n-o va putea veri-
fica. In starsit, cea mai simpli lege a analogiei ne sileste si ne
gindim ci multe dintre lumile acestea, daci nu chiar toate,
sunt locuite de fiinte organizate si inteligente, care triiesc
si cugetd potrivit aceleiasi logici reale care se manifestd in
viata si-n cugetarea noastrd. Iatd o a treia ipotezd care nu se
impune atit de poruncitor ca cele doui dintéi, dar care, in
afari de cei pe care teologia i-a umplut cu egoismul i vani-
tatea pimanteascd, se infitiseazi neapirat spiritului tuturor.
Si ipoteza aceasta e tot atit de neverificabild ca si celelalte
doud. Pozitivistii vor zice oare cd aceste ipoteze sunt nule si

cd obiectul lor e lipsit de orice realitate?
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Littré rispunde prin niste cuvinte att de elocvente si atit de
frumoase, incit nu ma pot lipsi de plicerea de a le cita: ,,Sieu
am cautat sa schitez, sub numele de nemdrginire, caracterul
a ceea ce Spencer numeste incognoscibil. Bineinteles ci ceea
ce e mai presus de stiinta pozitivi, fie material, ca marginea
spatiului fird margini, fie intelectual, ca inlinguirea cauzelor
fird sfarsit, e inaccesibil spiritului omenesc. Inaccesibil nu
inseamnd insd nul, inexistent. Nemdrgz’m’rm, atdt mate-
riald, cdt si intelectuald, tine printr-o legiturd strinsd de
cunostintele noastre si prin aceastd legdturi ajunge o idee
pozitivd de acelasi ordin. Vreau si zic cd, atingind-o i abor-
dind-o, aceastd nemdrginire apare sub dublul ei caracter, de
realitate si de inaccesibilitate. E un ocean care vine si batd
tirmurile noastre, dar pentru care n-avem nici luntre, nici
vantrele”’, a cirui limpede viziune insi, pe cit e de formida-

bila, pe atita-i de salutard”.>®

De aceasti limurire trebuie si fim, fird doar si poate, multu-
miti, fiindci noi o intelegem in felul nostru, cum o intelege
negresit si Littré. Din picate, vor fi incintati si teologii de
ea. Atit de incintati incit, pentru a-si dovedi recunostinta
fatd de aceastd minunati declaratie in favoarea propriului lor
principiu, vor fi in stare si ofere gratis ilustrului academician,

sd-i hirizeascid si luntrea si vintrelele care-i lipsesc — dupi

57. ,Vantrele” sau pinzele unei coribii.
58. Fragmentul citat de Bakunin este luat din prefata scrisi de Littré

pentru volumul lui Auguste Comte, Principiile filozofies pozitive. A se vedea
E. Littré, ,,Préface d’un disciple”, in Auguste Comte, Principes de philosophie
positive, ]. B. Balliere et Fils, Paris, 1868, pp. 66-67.



174

propria-i mirturisire — si a ciror posesiune exclusivd sunt
incredintati ci doar ei o au. $i aceasta pentru a face o explo-
rare reald, o cilitorie de descoperire pe acest necunoscut
ocean, avertizindu-l numai ci, de indati ce va pirisi margi-
nile lumii vizibile, va trebui si-si schimbe metoda, adici
metoda stiintifici — dupi cum, de altminteri, o stie prea bine
si el —, deoarece nu este aplicabil la lucrurile eterne, divine.

Si, intr-adevir, cum ar putea fi nemultumiti teologii de
declaratia lui Littré? Dénsul declardi ci nemirginirea e
inaccesibild spiritului omenesc. Teologii n-au zis niciodati
altceva. Dénsul mai zice ci inaccesibilitatea nemarginirii
nu-i inlituri defel realitatea. Teologii nu doresc nimic mai
mult. Nemirginirea, Dumnezeu, e o Fiingi reali, inaccesibili
pentru stiingd, ceea ce nu inseamni deloc c-ar fi inaccesibili
pentru credintid. De vreme ce-i §i nemirginire si Fiinga reald,
cu alte cuvinte, atotputernicie, poate gisi oricind un mijloc
si se facd omului cunoscuti, in afara si-n ciuda stiintei. Acest
mijloc e cunoscut. In istorie s-a numit intotdeauna revelarea
imediatd. Veti zice poate ci-i un mijloc putin stiintific. Fird
indoiald, dar tocmai pentru aceea e bun. Veti zice ci e absurd.
Foarte bine, doar de aceea-i divin: credo guia absurdum.
Afirmindu-mi, adeverindu-mi chiar din punctul dumitale
stiintific de vedere ceea ce credinta m-a ficut si intrevid intot-
deauna si si presimt, adicd existenta reald a lui Dumnezeu,
m-ai asigurat pe deplin, va zice teologul. Iar, odatd incre-

dintat de asemenea fapt, nu mai am de stiinta dumitale nicio
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nevoie. O reduce la neant, o spulberi Dumnezeul real. Céti
vreme nu l-a recunoscut si l-a tigiduit pe Dumnezeu, stiinta
a avut o ratiune de-a fi. De vreme ce acum recunoaste exis-
tenta lui Dumnezeu, ea trebuie si se plece impreund cu noi si

si se anuleze pe sine in fata lui.

Cu toate astea, in declaratia lui Littré exista citeva cuvinte
care, intelese cum se cuvine, ar putea si tulbure veselia teolo-
gilor si-a metafizicienilor: ,Nemairginirea, atit materiald
cét si intelectuald” zice el, ,tine printr-o legituri strinsi de
cunostintele noastre si, prin aceastd legitura, ajunge o idee
pozitivd de acelagi ordin...”. Aceste din urmi cuvinte sau nu

inseamna nimic, sau inseamnd asa ceva:

Regiunea nemirginitd, nesfirsitd, care incepe dincolo de
lumea noastri vizibild, e inaccesibild pentru noi nu pentru
cd ar fi de o naturi deosebiti sau pentru ci ar fi supusi unor
legi opuse celor care cirmuiesc lumea noastri naturald si
sociald*’, ci numai pentru ci fenomenele si lucrurile care

59. In varianta de text publicati de Guillaume in 1908, Bakunin introduce
aici o notd, pe care insi Musoiu nu o traduce. Pentru a adiuga un plus de cla-
ritate textului, am decis includerea ei in prezenta editie. Traducerea este ficutd
de noi dupi originalul francez: ,Recunosc ci mi incearci mereu un sentiment
de dezgust atunci cind folosesc cuvintele: legz naturale care guverneazd lumea.
Stiintele naturale au imprumutat cuvintul «lege» de la stiintele si practicile
juridice, care le-au precedat, fireste, in istoria societitii umane. Se stie ci toate le-
gislatiile primitive au avut mai intdi un caracter religios si divin. Jurisprudenta,
la fel ca politica, este o fiici a teologiei. Legzle nu au fost, prin urmare, decit
porunci divine impuse societdtii umane, pe care aveau scopul de a o cArmui.
Transportat in stiintele naturale, cuvintul Jeg7 si-a pistrat pentru multd vre-
me sensul siu primordial, si aceasta in mod indreptitit, cici, in toatd lunga lor
perioadi de adolescentd, stiintele naturale, inci supuse influentelor teologiei,
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umplu aceste lumi necunoscute (si care constituie reali-
tatea lor) sunt in afari de pitrunderea simgurilor noastre.
Nu putem intelege niste lucruri a ciror existenti reali n-o
putem nici micar determina, constata. Iati singurul caracter
al acestei inaccesibilititi. Dar, fird si putem si ne formim
nici cea mai mici idee despre formele si despre conditiile de
existentd ale lucrurilor si ale fiintelor care umplu aceste lumi,
stim hotdrit ci nu poate fi loc in ele pentru animalul numit
Absolut; fie si numai pentru simplul motiv ci acesta — exclus
fiind din lumea noastri vizibila i oricit de imperceptibil ar
fi punctul format de el in nemirginirea spatiilor — ar fi un
absolut mirginit, cu alte cuvinte, un neabsolut, doar daci nu
va fi, ca si la noi, adici o Fiintd cu totul invizibila si insesiza-
bili. In cazul cind ar exista, am avea si noi micar o bucitici
din el si am putea si ne facem dupi ea o idee si despre rest.
Dar, dupi ce l-am cdutat mult i bine, dupi ce l-am privit
cu luare aminte §i l-am studiat in obArgia-i istoricd, am
ajuns la convingerea ci Absolutul e o fiintd absolut nuli, o
curatd niluci fiuritd de inchipuirea copilireasci a oamenilor
primitivi, zipaciti de teologi si de metafizicieni; un miraj al
spiritului omenesc care, in cursul dezvoltirii sale istorice, se

cduta pe sine. Nimic nu este Absolut pe Pimint, nimic nu

considerau ele insele natura ca fiind supusa unei legislatii si unei cArmuiri divi-
ne. Dar, in momentul in care am ajuns si negim existenta legislatorului divin,
nu mai putem vorbi nici de-o naturi guvernatd, nici de legi care-0 guverneazd.
Nu existd guvernare in naturd, iar ceea ce noi numim legz‘ naturale nu sunt alt-
ceva decit diferite moduri constante ale dezvoltirii fenomenelor si lucrurilor,
care se produc intr-un chip necunoscut noui in sinul cauzalititii universale”.

177

trebuie sd fie nici in nemdirginirea spatiilor. Intr-un cuvint,

Absolutul, Dumnezeu nu existi i nici nu poate si existe.

Si, fiindcd niluca dumnezeiascd dispare §i nu se mai poate
pune intre noi si aceste lumi necunoscute din nemdirginire,
oricit de necunoscute ne sunt acestea $i ne-or fi, aceste
regiuni nu ne mai prezintd nimic striin pentru ci, fird si
cunoastem forma lucrurilor, forma fiintelor si forma feno-
menelor produse-n nemirginire, stim ci nu pot fi decit
produse materiale, din cauze materiale §i cd, daci existd o
inteligentd, aceastd inteligentd, ca si la noi, va fi intotdeauna
si pretutindeni un efect, niciodati cauza prima. Dupi mine,
acesta-i singurul inteles care se poate da afirmatiei lui Littré
cd nemdrginirea, prin legitura pe care o are cu lumea cunos-

cuti de noi, ajunge o idee pozitivd, de acelasi ordin.

%N

[11]60

Inteligenta animali, care se manifesti in cea mai inaltd
expresie a sa ca inteligengi umand, ca spirit, e singura ﬁingi
a cirei existentd a fost constatati-n realitate, singura inte-
ligentd pe care o cunoastem. Alta pe Pimint nu existd. Si

trebuie s-o privim negresit ca pe una dintre cauzele care

60. Acest fragment face parte din textul Consideratii filozofice despre fan-

toma divind, despre lumea reald si despre om, capitolul ,Filozofie, stiintd”.
Fragmentul este o noti pe care Panait Musoiu o insereazi in text. A se vedea
Michel Bakounine, Envres. Tome I11..., pp. 344-347.
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actioneazd in mod direct in lumea noastri. Dar, dupi cum
am dovedit, actiunea ei nu e deloc spontani pentru ci,
departe de-a fi o cauzi absoluti, ea e, dimpotrivi, o cauzi
cu totul relativi; fiindcd, inainte de-a ajunge la rindul ei o
cauzi de efecte relative, ea insisi a fost efectul unor cauze
materiale care au produs organismul omenesc, ea fiind una
dintre functiile sale. $i chiar atunci cind ddnsa lucreazi ca
o noui cauzi de efecte in lumea exterioari, ea urmeazi mai
departe si fie produsi de actiunea materiald a unui organ
material, creierul. Ea este deci, ca i viata organici a unei
plante, o viati care, produsi de cauze materiale, indepli-
neste o actiune naturald §i necesard asupra mediului ei, o
cauzd cu totul materiali. O numim intelectuali numai
pentru a o deosebi prin actiunea ei speciald, care consti in
elaborarea acelor abstractii pe care le numim cugetiri si-n
determinarea congstientd a vointei; pentru a o deosebi de
actiunea speciald a vietii animale care consti in fenomenele
sensibilitatii, iritabilitatii, miscirii voluntare si de actiunea
speciald a vietii vegetale, care constd in fenomenele nutri-
tiei. Dar toate aceste trei actiuni, ca si actiunea mecanici,
fizicd si chimici a corpurilor anorganice, sunt tot mate-
riale: fiecare-i in acelasi timp si un efect material §i o cauzi
materiald. Nu existd alte efecte si alte cauze, nici in lumea
noastrd, nici in nemdirginire. Numai materialul existi
si spiritualul este produsul lui. Din nenorocire, aceste

cuvinte (materie, material) s-au format intr-o vreme cind
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spiritualismul domina nu numai in teologie si-n metafi-
zicd, ci chiar si-n stiingd, ceea ce ficu si se creeze sub denu-
mirea de materie ideea abstractd §i cu totul gresitd a ceva
care ar fi nu numai striin, ci cu totul opus spiritului. Si e
negresit ci felul acesta absurd de a privi materia persisti si
azi, nu numai la spiritualisti, ci chiar la multi materialisti.
De aceea multe spirite contemporane resping cu groazi
acest adevir, cu toate acestea netdgiduit, ci spiritul nu-i
altceva decit unul din produsele, decit una din manifes-
tirile a ceea ce numim materie. Intr-adevir, materia, luati
in abstractia ei ca fiintd moartd si pasivd, n-ar putea si
produci nimic, nu mai vorbim de lumea animali si inte-
lectuald, dar nici in lumea vegetald. Pentru noi, materia
nu-i deloc acel substratum inert, produs de abstractia
omeneascd. Ea-i cuprinsul real a tot ceea ce existd, a tuturor
lucrurilor care existi-n realitate, printre care si senzatiile,
si spiritul, si vointa animalelor si-a oamenilor. Cuvantul
generic pentru materia conceputi astfel ar fi Fiinta, Fiinta
reald, care-i totodati si devenirea; cu alte cuvinte, miscarea
pururea si vesnic izvoritd din suma nesfirsitd a tuturor
miscirilor partiale (pini la infinitele mici), cuprinsul total
al actiunilor si reactiunilor mutuale si al transformirilor
neintrerupte ale tuturor lucrurilor, care se produc si dispar
rind pe rind, producerea si reproducerea vesnici a Totului
prin fiecare punct si a fiecirui punct prin Tot, cauzalitatea

mutuali si universala.
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In afari de aceasti idee, care-i in acelasi timp si abstracti si
pozitivd, nu mai putem pricepe nimic, pentru cd in afari de
ea nu mai e nimic de priceput. Cum materia imbritiseaz
totul, ea n-are exterior, n-are decit un interior nemdirginit,
nesfirsit, pe care trebuie si ne silim a-l pricepe in misura
puterilor noastre. Si chiar de la inceputul stiintei reale gasim
un adevir pretios, descoperit de experienta universald si
constatat de judecatd, cu alte cuvinte, de generalizarea acestei
experiente universale, adevirul ci toate lucrurile si toate
fiintele care existi-n realitate, oricare ar fi deosebirile lor
mutuale, au proprietiti comune, proprietiti matematice,
mecanice, fizice si chimice care le alcituiesc intreaga esentd.
Toate lucrurile, toate corpurile ocupi mai intii de toate un
spatiu. Toate sunt grele, calde, luminoase, electrice si toate
induri prefaceri chimice. Nicio fiinti reald nu existd in afara
acestor conditii, niciuna nu poate exista fird aceste proprie-
titi esentiale care-i constituie miscarea, actiunea, neintrerup-
tele transformiri. Dar lucrurile intelectuale, va zice cineva,
asezimintele religioase, politice, sociale, operele de arti,
actele de vointd, in sfarsit, ideile, nu existd oare in afara acestor
conditii? Deloc. Toate acestea n-au realitate decit in lumea
exterioard si decit in raporturile dintre oameni. Ele nu existi
decit in niste conditii geografice, climatologice, etnografice,
economice, vidit materiale. Ele sunt un produs combinat
al imprejuririlor materiale si al dezvoltirii sentimentelor,

necesititilor, nizuintelor §i a gindirii omenesti. Toatd
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aceastd dezvoltare, dupd cum am mai spus-o si dovedit-o, e
produsul creierului nostru, care-i un organ cu totul material
al corpului omenesc. Ideile cele mai abstracte n-au existentd
reald decit pentru oameni, in oameni si prin oameni. Scrise
sau tipdrite intr-o carte, nu-s decit niste semne materiale,
o adunituri de litere materiale si vizibile, tiparite pe citeva
foi de hartie. Ele n-ajung idei decit atunci cind un om oare-
care, o fiintd corporald le citeste, le pricepe si le reproduce
in propriu-i spirit. Asa cd intelectualitatea exclusivi a ideilor
este o mare inchipuire. Ideile sunt in alt fel materiale, dar tot
atit de materiale ca si fiintele materiale cele mai grosolane.
Intr-un cuvant, tot ceea ce numim lumea spirituali, dumne-
zeiascd, supraomeneasca i omeneasci, se reduce la actiunea
combinati a lumii exterioare si a corpului omenesc care,
dintre toate lucrurile existente pe acest pimint, prezinti
cea mai complicati si mai completi organizare materiala.
Corpurile omenesti insd prezintd aceleasi proprietiti mate-
matice, mecanice si fizice si se afld tot atit de supuse actiunii
chimice ca toate corpurile existente. Mai mult decit atit,
fiecare corp compus — animal, vegetal sau anorganic — poate
fi descompus prin analizi chimici intr-un numir de corpuri
elementare sau simple, admise ca atare fiindci nu s-a ajuns
inci si fie descompuse in corpuri mai simple. Iatd deci adevi-
ratele elemente care constituie lumea reali, lumea omeneasci,
individuali si sociald, intelectuali si dumnezeiasci. Aceasta

nu-i acea materie uniformd, informi si abstracti despre care
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ne vorbeste filozofia pozitivistd si metafizica materialisti. Ea
este asamblajul nedefinit de elemente sau corpuri simple,
care posedi fiecare toate proprietitile matematice, meca-
nice si fizice, din care fiecare se deosebeste prin niste actiuni
chimice care-i sunt proprii. A recunoaste toate elementele
reale sau corpurile simple ale ciror combiniri diferite consti-
tuie toate corpurile compuse (organice si anorganice) care
umplu universul; a reconstitui prin cugetare si-n cugetare,
cu ajutorul tuturor proprietitilor sau actiunilor inerente
fieciruia si neadmitind niciodati nicio teorie care si nu fie
serios verificatd si intiriti de observarea §i experimentarea
cea mai riguroasd; a reconstitui, zic, sau a reconstrui mental
intregul univers cu nesfirsita diversitate a dezvoltirilor sale
astronomice, geologice, biologice si sociale, iati tinta ideala si
supremd a stiintei, o tintd pe care niciun om, nicio generatie
n-o vor realiza niciodati, dar care, rimanind cu toate acestea
obiectul unei tendinte neinfrinte a spiritului omenesc, inti-
pireste stiintei, privitd in cea mai inaltd expresie a ei, un soi
de caracter religios, nicidecum mistic sau supranatural, un
caracter cu totul realist si rational, dar indeplinind totodati
asupra celor in stare si-l simtd toatd actiunea exaltatoare a

nazuintelor nesfarsite.

%N

Revenind asupra autorititii, idealistii moderni inteleg auto-

ritatea cu totul altfel decit noi, cu toate, ci eliberati de toate
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superstitiile traditionale ale tuturor religiilor pozitive exis-
tente, dinsii atribuie totusi ideii de autoritate un inteles divin,
absolut. Aceasti autoritate nu-i deloc cea a unui adevir mira-
culos revelat, nici aceea a unui adevir riguros si stiintific dovedit.
Idealistii moderni o intemeiazi pe putini argumentare cvasi-fi-
lozoficd si pe multi credintd (am putea zice religioasi), pe mult
sentiment, pe idealiziri si abstractiuni poetice. Religia lor e ca o
ultimi incercare de divinizare a tot ceea ce constituie umanitatea
in oameni.

Asta-i tocmai contrariul lucririi pe care o indeplinim noi. In
vederea libertitii, demnititii i propsirii omenesti, noi credem
cd trebuie si-i luim inapoi Cerului bunurile ripite si si le dim
inapoi Pimintului. Pe cind idealistii moderni, silindu-se si
savirseascd un ultim furtisag (eroic din punct de vedere religios),
ar vrea si inapoieze iar Cerului, acelui dumnezeiesc hotoman
acum demascat — supus la rindul siu pridiciunii prin impie-
tatea cutezitoare si prin analiza stiintifici a liber-cugetitorilor
— tot ce are omenirea mai mare, mai frumos si mai nobil.

Idealistii moderni socot firiindoiali ci, pentru a se bucurade
o autoritate mai mare printre oameni, ideile si lucrurile omenesti
trebuie si poarte pecetea sanctiunii dumnezeiesti. Cum si luim
cunostintd insi de asemenea sanctiune? Nu prin vreo minune,
ca-n religiile pozitive, ci prin miretia, prin chiar sfintenia ideilor
si lucrurilor. Ceea ce-i mare, ceea ce-i frumos, ceea ce-i nobil,
ceea ce-i just trebuie privit drept divin. In acest nou cult religios,

orice om care se inspiri din aceste idei, din aceste lucruri, ajunge
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un preot, consacrat pe dati de insusi Dumnezeu. Dovada? Insisi
miretia ideilor pe care le exprima si a lucrurilor pe care le sivar-
seste. Nu-i nevoie de altceva. Acestea sunt intr-atit de sfinte
incit puteau fi inspirate numai de Dumnezeu.

Iati in putine cuvinte toatd filozofia acestor idealisti, filo-
zofie de sentiment, nu de cugetiri adevirate, reale, un soi de
pietism metafizic. Pare ceva cu totul nevinovat, insi asta-i numai
o-nchipuire, cici doctrina foarte precisi, foarte strimti si foarte
rigidi care s-ascunde sub nelimurirea vaporoasi a acestor forme
poetice duce la aceleasi rezultate dezastruoase ca si toate religiile
pozitive, cu alte cuvinte, la negarea cea mai desivirsiti a liber-
titii si a demnititii omenesti.

A proclama ca ceva dumnezeiesc tot ceea ce gisim mare,
drept, nobil, frumos in omenire, inseamnid a recunoaste
implicit ci omenirea prin sine n-ar fi in stare si produci
asa ceva. Ceea ce e totuna cu a zice ci omenirea redusi la
sine, adici propria naturi a acestei omeniri, e mizerabila,
nedreaptd, josnicd, urdcioasi. Iati-ne intorsi la esenta oricirei
religii, cu alte cuvinte, la ponegrirea omenirii pentru cea mai
mare glorie a dumnezeirii. Si, de vreme ce inferioritatea natu-
rald a omului si incapacitatea lui fireascd de a se ridica prin
sine, in afard de orice inspirare dumnezeiasci, pani la ideile
drepte si adevirate, sunt admise, trebuie admise neapirat
toate consecintele teologice, politice si sociale ale religiilor
pozitive. In momentul in care Dumnezeu, Fiinta perfecti

si supremd, se pune fati-n fatd cu omenirea, mijlocitorii
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dumnezeiesti, alesii, inspiratii lui Dumnezeu risar ca din
pimant si lumineze, si ciliuzeascid, si cAirmuiasci neamul
omenesc in numele siu.

Nu s-ar putea oare presupune ci toti oamenii ar fi inspirati
deopotrivi de Dumnezeu? Negresit cd atunci n-ar fi nevoie de
mijlocitori. Dar o presupunere ca asta nu-i cu puting, fiindci
prea e contrazisi de fapte. Toate absurdititile si riticirile care
se manifestd, toate groziviile, ticilosiile, miseliile si prostiile
ce se sivirsesc in lumea omeneasci ar trebui atunci atribuite
inspiratiei dumnezeiesti. In lumea aceasta nu pot fi, asadar,
decit putini oameni dumnezeieste inspirati: oamenii mari ai
istoriei, geniile virtuoase, cum zice ilustrul cetitean si profet
italian Giuseppe Mazzini. Inspirati de-a dreptul de Dumnezeu
si intemeindu-se pe consimtimaintul universal, exprimat prin
sufragiul popular, Do ¢ Popolo, acestia sunt meniti si guverneze
societitile omenesti. [Acum sase-sapte ani, prin 1864 sau 1865,
l-am auzit la Londra pe Louis Blanc exprimind aproape aceeasi
idee: ,,Cea mai buna formi de guvernimant”, imi spuse el, ,ar
fi aceea care ar chema totdeauna la cirmi pe oamenii de genin
virtuogi”.]%!

Tati-ne ajunsi din nou la Biserici si la Stat. Ce-i drept, in
aceastd noud organizare, intemeiati ca toate organizirile politice
vechi pe gratia lui Dumnezen, dar sprijiniti de aceastd dati — cel
putin formal, in chip de concesie ficuti spiritului modern, ca

in introducerile sau preambulurile decretelor imperiale ale lui

61.1n originalul francez fraza apare ca o noti de subsol a lui Bakunin.
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Napoleon al IIl-lea — pe vointa fictivi a poporului, Biserica nu
se va mai numi Bisericd, ea se va numi scoald. Pe bincile acestei
scoli nu se vor ageza insd numai copiii. Aici va sta minorul etern,
scolarul pentru totdeauna recunoscut ca incapabil de a-si trece
examenele, incapabil de a se ridica pini la stiinta dascililor sii
si de-a se scuti de disciplina acestora: pe bincile acestei scoli va
sta poporul®. Statul nu se va mai numi Monarhie, se va numi
Republici. Nu va fi insi mai putin Stat, cu alte cuvinte, o
tuteld oficiald si stabilitd cu regularitate de citre o minoritate
de oameni competenti — oameni de geniu, oameni de talent
sau virtuogi — pentru a supraveghea si a cirmui purtarea acestui
mare, incorigibil si teribil copil, poporul. Profesorii $colii si sluj-
basii Statului se vor numi republicani, dar ei nu vor fi mai putin
niste tutori, niste pistori, iar poporul va riméne ceea ce a fost
vesnic pind acum: o turmd. Pizea atunci de tunzitori, pentru
ci acolo unde-i o turmi vor fi musai si tunzitori si mulgitori
de turma.

In sistemul acesta poporul va fi pururi scolarul, pururi sub
epitropie. Cu toatd suveranitatea-i fictivi, dinsul va urma si
slujeascd mai departe drept unealtd unor cugetiri, unor vointe
si, prin urmare, unor interese care nu vor fi ale lui. Intre situatia
acesta si cea pe care noi o numim libertate, singura libertate

adevirati, este o pripastie. Vom avea vechea apisare si vechea

62. In textul original, asa cum apare el in editia din 1908, Bakunin intro-
duce aici 0 notd mai lungi, relatind o discutie avuti cu Mazzini. Musoiu a
inserat nota ca paragraf separat, in continuarea textului principal. Fragmentul
apare in continuare si este marcat cu paranteze drepte.
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sclavie sub o formi noui. Iar unde-i sclavie, e calicie, dobitocie,
adevirata materializare a societitii, att a claselor privilegiate,
cit si a mulgimii.

Indumnezeind lucrurile omenesti, idealistii ajung intot-
deauna la izbinda unui materialism brutal, si asta pentru
un motiv foarte simplu: dumnezeiescul se evapori si se inaltd
citre patria lui, Cerul, iar brutalul singur rimine cu adevirat
pe Pimiént.

[Intr-o zi il intrebam pe Mazzini, ce misuri s-ar lua pentru
emanciparea poporului, odati ce republica sa unitari ar fiinte-
meiatd definitiv? ,,Cea dintdi misura”, imi spuse el, ,va fi inte-
meierea de scoli pentru popor. — Si ce se va preda poporului
in scolile astea? — Datoriile omului: jertfirea, devotamentul.”
Dar de unde veti gisi un numir indestulitor de profesori ca
sd predea asemenea lucruri, pe care nimeni n-are nici dreptul,
nici puterea si le predea daci singuri nu dau pildi? Numairul
oamenilor care gisesc o plicere supremi in jertfi si-n devota-
ment nu-i oare cu desdvirsire restrins? Cei care se jertfesc in
slujba unei idei mari, care se supun unei mari pasiuni si care
satisfac aceastd pasiune personald — in afari cireia insisi viata
pierde orice valoare in ochii lor —, acestia se gindesc de obicei
la cu totul altceva decit la a-si ridica actiunea lor in doctrini.
Pe cand cei care fac din asta o doctrind uitd cel mai adesea si
o prefaci in actiune, pentru simplul motiv ci doctrina ucide
viata, ucide spontaneitatea vie a actiunii. Oamenii ca Mazzini,

in care doctrina si actiunea alcituiesc o admirabila unitate,
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nu sunt decit exceptii cu totul rare. In crestinism am avut,
de asemenea, oameni mari, oameni sfinti, care au ficut cu
adevirat sau care, cel putin, s-au silit cu infocare si faci tot ce
au spus si ale ciror inimi prea iubitoare erau pline de dispret
pentru desfitirile si pentru bunurile acestei lumi. Dar marea
majoritate a preotilor catolici §i protestanti care, prin meserie,
au predicat si predicd doctrina castititii, a abstinentei si a
renuntdrii, indeobste si-au dezmintit doctrina prin pilda lor.
Nu fird motiv, ci-n urma unei experiente de veacuri indelun-
gate, popoarele tuturor tirilor si-au format zicitorile: czaz ca un
popd, nesdtios ca un popd, ambitios ca un popd, lacom, interesat
s tubitor de argingi ca un popd. Dupi cum se vede, e constatat
ci dascilii virtutilor crestinesti, consacrati de Biserici, preotii,
in marea lor majoritate au ficut cu totul invers fati de ceea
ce au predicat. Dar insisi aceastd majoritate, insisi universa-
litatea acestui fapt dovedeste ci nu indivizilor trebuie si le fie
atribuiti greseala, ci ea trebuie pusi pe seama pozitiei sociale
contradictorii in care sunt pusi asemenea indivizi. In pozitia
preotului crestin se afli o dubli contradictie. Mai intii, cea a
doctrinei abstinentei si a renuntirii fagi de tendingele §i trebu-
intele pozitive ale naturii omenesti, tendinte si trebuinte care
pot — in unele cazuri individuale, mereu foarte rare — si fie
necontenit infrinate, indbusite si chiar nimicite cu totul prin
inrdurirea neintrerupti a unor puternice pasiuni intelectuale
si morale; care, in unele momente de exaltare colectivi, pot

foarte bine si fie uitate si neglijate pentru o vreme si in acelasi
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timp de o mare multime de oameni. Trebuintele si tendintele-s
insd atit de strins legate de natura omeneascd, incit sfirsesc
intotdeauna prin a-si lua din nou drepturile pe care le au. Asa
cd, atunci cind sunt impiedicate de a se satisface in chip obis-
nuit si normal, sfirsesc mereu prin a ciuta satisfaceri vitima-
toare si monstruoase. Aceasta-i o lege naturali si, prin urmare,
fatald, neinfrinti, sub a cirei actiune funesti cad neapirat toti
preotii crestini si mai ales cei ai Bisericii Romano-Catolice. Pe
profesorii Scolii, cu alte cuvinte pe preotii Bisericii moderne,
aceasti lege nu-i poate atinge. Doar daci nu vor fi obligati si ei
sd predice abstinenta §i renuntarea crestini.

Dar existd o contradictie care-i comuni si unora si altora.
Aceastid contradictie e legati chiar de pozitia si de titlul de
dascil sau de stipin. Un stipin care porunceste, care apasi
si care exploateazi este un personaj foarte logic si cu totul
natural. Dar un stipin care se jertfeste celor care-i sunt supusi
prin privilegiu-i divin sau uman e o fiingd contradictorie i cu
totul cu neputinta. E intruparea ipocriziei, atit de bine perso-
nificatd de papi care, cu toate ci-si zice cel din urmd servitor
al servitorilor lui Dumnezen — drept care, dupi pilda lui
Hiristos, spald o datd pe an picioarele a doisprezece siraci din
Roma —, se proclami in acelasi timp vicarul lui Dumnezeu,
stipanul absolut si infailibil al lumii. Mai este oare nevoie si
amintesc cd preotii tuturor bisericilor, departe de a se sacrifica
turmelor incredingate pistoriei lor, le-au sacrificat pururea pe

acestea, le-au exploatat, mentinindu-le in starea de turme, pe
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de-o parte pentru satisfacerea propriilor lor pasiuni, iar pe de
alta pentru a servi atotputerniciei Bisericii? Aceleasi conditii,
aceleasi cauze produc neapirat aceleasi efecte. Astfel ci tot
asa se va petrece si cu profesorii $colii moderne, inspirati de
dumnezeire §i patentati de Stat. Vor ajunge neapirat — unii
fird si-si dea seama, altii cu deplini stiintd — propoviduitorii
doctrinei jertfirii populare in fata puterii Statului si-n folosul
claselor privilegiate.

Trebui-va oare atunci si inliturim din societate orice invi-
timant si si desfiintim toate scolile? Nicidecum. Instructia
trebuie rispinditi-n multime cu generozitate, iar bisericile,
toate aceste temple dedicate slavei lui Dumnezeu si subjugirii
oamenilor, trebuie preficute in tot atitea scoli de emancipare
umand. Dar, mai intii de toate, si ne intelegem: intr-o socie-
tate normald, intemeiatd pe egalitate si pe respectul libertitii
omenesti, scolile propriu-zise nu vor trebui si existe decit
pentru copii, nu si pentru adulti. $i, pentru ca acestea s ajungi
niste scoli de emancipare, iar nu de subjugare, va trebui si se
inldture mai intéi de toate din ele acea fictiune a lui Dumnezeu,
subjugitorul vesnic si absolut. Intreaga educatie a copiilor si
instructia lor vor trebui intemeiate pe dezvoltarea stiintifici a
judecitii, iar nu pe aceea a credintei; pe dezvoltarea demnititii
si independentei personale, nu pe aceea a pietitii §i a supunerii;
pe cultul adevirului si al dreptitii cu orice pret si, inainte de
toate, pe respectul omenesc, care trebuie si inlocuiasci cu totul

si peste tot cultul divin.
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In educatia copiilor principiul autorititii alcituieste
punctul firesc de plecare. Aplicat copiilor mici, cind inteli-
genta lor incd nu-i dezvoltati, el e legitim, necesar. Dar cum
dezvoltarea oricirui lucru, prin urmare si a educatiei, implicd
negarea succesivi a punctului de plecare, principiul autori-
titii trebuie s se indulceasci treptat, pe misuri ce educatia si
instruirea copiilor inainteazi, pentru a face loc libertitii lor tot
mai mari. Orice educatie rationald nu-i, in fond, nimic altceva
decit aceastd jertfire progresivi a autorititii in folosul libertitii,
tinta finald a educatiei trebuind si fie numai aceea de a forma
niste oameni liberi, plini de respect si de iubire pentru libertatea
altora. Astfel, daci scoala i ia pe copii de mici, de cind abia
incep a ingina un cuvint-doud, prima zi a vietii scolare trebuie
s fie ziua celei mai mari autoritdti si a unei lipse aproape totale
de libertate. Insi ziua din urmai trebuie si fie ziua libertitii celei
mai mari si a desfiintdrii absolute a oricirei urme de principiu
animal sau dumnezeiesc al autoritatii.

Principiul autorititii, aplicat oamenilor care au depisit sau
atins varsta majoratului, ajunge o monstruozitate, o negare
izbitoare a umanititii, un izvor de sclavie si de depravare inte-
lectuali i morali. Din nenorocire guvernele pdrintesti au lisat
masele populare si lincezeascd intr-o ignoranta atit de adinca,
incat va fi nevoie si se intemeieze scoli nu numai pentru copiii
poporului, ci chiar pentru popor. Din aceste scoli insi chiar si
cele mai mici apliciri sau manifestiri ale principiului de auto-

ritate vor trebui inliturate cu desivirsire. La drept vorbind,
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acestea nu vor fi doar scoli, ci niste academii populare in care nu
va mai putea fi vorba nici de scolari, nici de dascili, ci academii
in care poporul va veni in chip liber si capete, daci va socoti ci
e nevoie, o-nvititurd liberi si in care, inzestrat cu experienta lui
proprie, va putea la rindu-i si invete o multime de lucruri pe
profesorii care vor cere cunostinte care lor le lipseau. Va fi deci
un invitimint mutual, un act de fraternitate intelectuali intre
tinerimea instruitd §i popor.

Adevirata scoali pentru popor si pentru totii oamenii
maturi e viata. Singura mare si atotputernici autoritate naturald
(si totodati rationald), singura pe care am putea s-o respectim
ar fi aceea a spiritului colectiv si public al unei societiti inteme-
iate pe egalitate si pe solidaritate, pe libertatea §i pe respectul
omenesc, reciproc al tuturor membrilor ei.

Jati o autoritate care nu-i deloc dumnezeiasci, care-i cu
totul omeneasci, dar in fata cireia ne vom pleca bucurosi,
incredingati cd, departe de a subjuga, dinsa va emancipa
oamenii. Fiti incredintati ci ea va fi de o mie de ori mai puter-
nicd decit toate autorititile voastre dumnezeiesti, teologice,
metafizice, politice si juridice, intemeiate de Bisericd §i de
Stat, mai puternici decit criminalele voastre coduri, decit toti
temnicerii si cldii vostri.

Puterea sentimentului colectiv sau a spiritului public este
destul de serioasd si azi. Oamenii cei mai in stare de a sivarsi
crime rar indriznesc s-o sfrunteze sau s-o infrunte pe fati.

Dinsii vor cduta s-o insele, insd se vor feri s-o incalce; doar dacid
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nu se vor simti sprijiniti de vreo oarecare minoritate. Niciun
om, oricit de puternic s-ar crede, nu va avea niciodati puterea
de a indura dispretul societitii intregi, niciunul nu va putea
trdi fird a se simti sustinut de aprobarea si stima cel putin a
unei parti din aceasti societate. Numai impins de o puternici
si de o cu totul sincerd convingere poate omul avea curajul de
asustine, impotriva tuturor, o pirere si de a se ridica impotriva
tuturor. Niciodati un €goist, un stricat, un nemernic, nu va
avea curajul acesta.

Nimic nu dovedeste mai bine solidaritatea naturali si
neapdratd, aceasti lege a sociabilititii care-i leagi pe toti
oamenii, decit faptul acesta, pe care fiecare dintre noi il
poate constata zilnic si asupra lui, §i asupra oamenilor pe
care-i cunoagte. Dar daci aceastd putere sociald existd, de ce
n-a fost suficientd pini-n ziua de azi pentru a-i moraliza, a-i
umaniza pe oameni? La intrebarea aceasta, rispunsu-i cit se
poate de simplu: pentru ci, pini astizi, aceastd putere n-a fost
nici ea umanizati. $i n-a fost umanizati pentru ci, pini azi,
viata sociali, a cirei expresie credincioasi este, s-a intemeiat,
precum se stie, pe cultul divin, nu pe respectul uman, pe
autoritate, nu pe libertate, pe privilegiu, nu pe egalitate, pe
exploatare, nu pe fraternitatea oamenilor, pe nedreptate si
pe minciuni, nu pe dreptate si pe adevir. Prin urmare, acti-
unea reald a acestei puteri sociale, pururea in contradictie cu
teoriile umanitare pe care le profeseazi, a exercitat neintrerupt

o inrurire funesti, corupitoare, iar nu morali. Ea nu inibusi
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viciile si crimele, ci le creeaza. Autoritatea ei este, prin urmare,
o autoritate divind, anti-umani, inﬂuenga sa este vatamatoare,
nenorociti. Vreti sd faceti binefacere umana? Faceti revolutia
sociald! Faceti ca toate trebuintele si ajungd cu adevarat soli-
dare, ca interesele materiale si sociale ale fieciruia si ajungi
conforme cu datoriile omenesti ale fieciruia. $i pentru aceasta
nu este decit un mijloc: distrugeti toate institutiile inegali-
tdtii, Intemeiati egalitatea economica si sociald si pe aceastd
temelie se va inilta libertatea, moralitatea, umanitatea soli-

dari a tuturora.]®

#® X

[Spuneam mai sus ci, indumnezeind lucrurile omenesti,
idealistii ajung intotdeauna la izbinda unui materialism
brutal.]** Idealismul in teorie are negresit drept urmare nece-
sard, in practicd, materialismul cel mai brutal. Asta, fird indo-
iald, nu pentru cei care predici idealismul cu buni-credinti
— pentru acestia rezultatul obisnuit este de a-si vedea izbite de
sterilitate toate silintele —, ci pentru cei care se silesc si-si aplice
preceptele-n viati si in intreaga societate, in masura in care ea se
lasd stipanitd de doctrinele idealiste.

Pentru a demonstra asemenea fapt — care poate si parid
la prima privire ciudat, dar care se explicd in mod firesc cind

reflectim mai mult la el — dovezile istorice nu lipsesc.

63. Aici se termind nota lui Bakunin. A se vedea supra, p. 186.
64. Propozitia nu apare in textul lui Bakunin, fiind introdusi de Musoiu
pentru a face trecerea citre urmitorul paragraf.
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Puneti fati-n fatd cele din urmi douai civilizatii din lumea
veche, civilizatia greaca si civilizatia romana. Care-i civilizatia
cea mai materialistd, cea mai naturald prin punctul ei de plecare
si cea mai ideald din punct de vedere uman prin rezultatele ei?
Civilizatia greaci. Care e, dimpotrivi, cea mai abstract-ideald
de la-nceput, cea care sacrificd libertatea materiali a omului
libertitii ideale a cetiteanului, reprezentati prin abstractia
dreptului juridic, sacrificind in acelagi timp dezvoltarea natu-
rald a societdtii omenesti in fata abstractiei Statului, si care e
cea mai brutald in urmirile ei? Firi-ndoiali, civilizatia romani.
Civilizatia greaci, ca toate civilizatiile vechi, printre care si cea a
Romei, a fost, ce-i drept, exclusiv nationald si a avut ca temelie
sclavia. Dar, cu toate aceste doui mari cusururi istorice, ea n-a
conceput si realizat mai putin ideea umanitatii. Dinsa a inno-
bilat si idealizat cu adevirat viata oamenilor, a preficut turmele
omenesti in asocieri libere, de oameni liberi. Prin libertate, a
creat stiintele, artele, o poezie, o filozofie nemuritoare si cele
dintii notiuni de respect omenesc. Prin libertatea politicd si
sociald, aceasti civilizatie a creat libera cugetare. $i, la sfirsitul
varstei de mijloc®®, pe vremea Renasterii, a fost de ajuns ca o
mini de emigranti greci si aduci cu ei in Italia citeva dintre
cirtile sale nemuritoare pentru ca viata, libertatea, cugetarea,
umanitatea, ingropate in mohorita temniti a catolicismului,
si fie aduse la viati. Emanciparea omeneasci, jati numele

civilizatiei grecesti. Care-i acum numele civilizatiei romane?

65. Evul Mediu.
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Cucerirea, cu toate urmirile ei brutale. Dar cel din urmi cuvant
al ei? Atotputernicia cezarilor, injosirea i inrobirea natiunilor
si-a oamenilor.

Si chiar in zilele noastre, cine ucide, cine zdrobeste in chip
brutal, material, libertatea si umanitatea in toate tirile Europei?
Izbinda principiului cezarilor sau a principiului roman.

Puneti acum fati-n fatd doui civilizatii moderne: civilizatia
italiani si civilizatia germana. Cea dinti reprezinta negresit, in
caracterul ei general, materialismul. Cea de-a doua, dimpotrivi,
reprezinti tot ce-i mai abstract, mai pur si mai transcendental
ca idealism. Si vedem acum care-s roadele practice ale uneia si
ale alteia.

Italia a adus nemirginite servicii cauzei emancipirii
omenesti. Ea a fost cea dintéi care a desteptat, care a aplicat
in toatd intinderea sa principiul libertitii in Europa si care a
dat omenirii titlurile ei de noblete: industria, comertul, poezia,
artele, stiintele pozitive si libera cugetare. Zdrobiti, in cele din
urmd, de trei veacuri de despotism imperial si papal i tivi-
liti-n noroi de burghezia-i stipinitoare, Italia apare astizi,
ce-i drept, cu mult mai prejos decit ceea ce a fost odati. Cu
toate acestea, citi deosebire, daci o aseminim cu Germania!
In Italia, cu toati deciderea (si sperdm, trecitoare), poti trii
si poti respira omeneste, in libertate, inconjurat de un popor
care pare niscut pentru libertate. Italia, chiar §i cea burghezi,
iti poate arita cu mindrie oameni ca Mazzini §i Garibaldi®. Pe

66. Giuseppe Garibaldi (1807-1882), om politic, patriot si militant re-
publican italian, a fost unul dintre cei mai importanti membri ai miscirii
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cind dincolo... [In Germania se respiri atmosfera unei imense
robii politice §i sociale, justificati filozofic §i acceptati deli-
berat de un mare popor, cu resemnare si de bunivoie. Eroii
sdi — aici vorbesc in continuare de Germania prezentului, nu
de cea a viitorului, de Germania nobiliard, birocratici, politici
si burghezi, nu de Germania proletard — sunt ceea ce poate
fi mai opus lui Mazzini sau Garibaldi. Ei sunt azi Wilhelm I,
reprezentantul feroce si naiv al Dumnezeului protestant, sunt
domnii Bismarck si Moltke, generalii Manteuftel si Werder.
In toate relatiile sale internationale, inci de cind existi ca stat,
Germania a fost in mod misurat, dar sistematic, cotropitoare,
cuceritoare, mereu gata sa-gi intindi asupra popoarelor vecine
aservirea sa voluntari. Jar de cind s-a intemeiat ca putere
unitard, a devenit o amenintare, un pericol pentru libertatea
intregii Europe. Astizi Germania inseamni slugirnicia brutali
si triumfitoare.]*

Pentru a arita cum idealismul teoretic se preface necon-
tenit si fatal in materialism practic, n-avem decit si citim
pilda tuturor bisericilor crestine i, fireste, inainte de toate,
pe cea a Bisericii apostolice si romane. Ce poate fi mai sublim
din punct de vedere ideal, mai dezbricat de toate intere-
sele pamantesti, decit doctrina lui Hristos, predicati de

aceastd Bisericd? Si ce poate fi mai brutal si materialist decit

Risorgimento, contribuind, prin actiunile militare la care a participat si pe care
le-a condus, la unificarea Italiei.

67. Aceste fraze lipsesc din editia lui Panait Musoiu, probabil datoriti cen-
zurii germane. Fragmentul omis, care se giseste in intregime in manuscrisul
original al lui Bakunin, este tradus de noi dupi textul francez.



198

practica neintrerupti a aceleiasi Biserici, incepind din veacul
al optulea, de cind a inceput a se constitui ca putere? Care
a fost si care este si astizi tinta de cipetenie a tuturor litigi-
ilor sale impotriva suveranilor Europei? Mai intdi bunurile
temporale, veniturile bisericesti; si apoi puterea temporali,
privilegiile politice bisericesti. Trebuie si-i facem dreptate
Bisericii, si recunoastem ci ea a fost cea dintdi in istoria
moderni care a descoperit acest de netigaduit, dar prea putin
crestinesc adevir: bogitia si stipinirea, exploatarea econo-
micd si apdsarea politicdi a multimii sunt cei doi termeni
nedespirtiti ai domniei idealititii divine pe pimént. Bogitia
intirind §i mdrind stipinirea, stipinirea descoperind si
creAnd mereu alte izvoare de bogitie, amindoud au asigurat,
mai bine decit jertfirea si credinta apostolilor, mai bine decit
gratia dumnezeiascd, izbinda propagandei crestine. Acesta-i
un adevir istoric pe care si bisericile protestante il recunosc.
Vorbesc, fireste, de bisericile independente din Anglia, din
America si din Elvetia, nu de bisericile aservite ale Germaniei.
Acestea din urmi n-au nicio initiativi proprie. Ele fac ceea
ce stapanii lor, suveranii lor temporali, care sunt totodatd
si sefii lor spirituali, le ordoni si faci. Se stie ci propaganda
protestanti — cea din Anglia si mai ales cea din America — e
in legituri cit se poate de strinsi cu propaganda intereselor
materiale §i comerciale ale acestor doud mari natii. Se mai
stie si cd aceastd din urmi propagandi n-are deloc ca scop

imbogitirea §i propdsirea materiald a tirilor in care rizbate
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in tovirisia cuvintului lui Dumnezeu, ci exploatarea lor in
vederea imbogitirii si a propdsirii materiale a unor clase care,
in propriile lor tiri, sunt pe cit de jecminitoare, pe atit de
pioase.

Intr-un cuvant, nu-i deloc greu de dovedit cu ajutorul
istoriei cd Biserica, ¢4 toate bisericile, crestine si necrestine, pe
lingi propaganda lor spiritualisti — probabil pentru a-i gribi
si intemeia mai puternic izbinda — n-au uitat niciodati si se
organizeze in mari companii pentru exploatarea economici
a multimii, pentru exploatarea muncii multimii, sub ocro-
tirea si cu binecuvantarea directd §i speciald a unei dumne-
zeiri oarecare. Nu-i greu de dovedit ci toate statele — care, la
obirsie, precum se stie, n-au fost, cu toate asezimintele lor
politice si juridice si cu toate clasele lor stipanitoare si privi-
legiate, decit niste sucursale temporale ale acestor diferite
biserici — n-au avut nici ele alt scop mai de cipetenie decit
tot aceeasi exploatare in folosul minorititilor laice, exploa-
tare legitimata sau ingiduita indirect de Biserici. Nu-i greu
de dovedit ci, indeobste, actiunea bunului Dumnezeu si-a
tuturor idealurilor dumnezeiesti pe Pimint a ajuns, in cele
din urmi, totdeauna si pretutindeni, si intemeieze materi-
alismul prosper al celor mai putini pe idealismul fanatic si
pururea flimind al multimii.

Ceea ce vedem in zilele noastre este o dovadi in plus. In afari
de cele citeva inimi mari, in afari de cele citeva spirite mari

ritdcite, numite mai sus, cine-s apdritorii cei mai inversunati ai
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idealismului in zilele noastre? Mai inti, toate curtile suverane.
In Franta fi avem pe Napoleon al ITl-lea si pe nevasta sa, doamna
Eugenia, si pe toti ministrii, curtezanii, ex-maresalii lor, de la
Rouher®® si Bazaine® pani la Fleury™ si Pietri”’, pe toti birbatii
si pe toate femeile acestei lumi imperiale, care au idealizat atit de
strasnic si au sz/vat Franta. Ii avem pe jurnalistii si pe savantii ei:
alde Cassagnac”, alde Girallin, alde Duvernois”, alde Veuillot™,
alde Leverier”, alde Dumas’. Avem, in sfirsit, falanga neagri a
iezuitilor si iezuitelor cu tot soiul de rantii”’, toatd nobilimea si

toatd inalta si mijlocia burghezie a Frantei. Ii avem pe doctrinarii

68. Eugéne Rouher (1814-1884), om de stat si politician francez.

69. Frangois Achille Bazaine (1811-1888), celebru general francez, a parti-
cipat la cucerirea Algeriei (1830-1874), la rizboiul din Crimeea (1853-1856),
dar si la rizboiul franco-prusac din 1870-1871.

70. Emile Félix Fleury (1815-1884), om politic, diplomat si general francez.

71. Joseph-Marie Piétri (1820-1902), avocat si om politic francez. A fost
pentru o vreme prefectul de politie al Parisului, remarcindu-se prin metodele
sale represive si prin brutalitate.

72. Adolphe Granier de Cassagnac (1806-1880), om politic si gazetar fran-
cez, sustinitor al Imperiului si al politicilor lui Napoleon al III-lea.

73. Clément Duvernois (1836-1879), gazetar si om politic francez.

74. Louis Veuillot (1813-1883), gazetar si scriitor francez, adept al ul-
tramontanismului, conceptie politico—religioasé care sustinea suprematia
papald, atit in chestiunile bisericesti, cit si in cele laice. A rimas cunoscut si
pentru virulentele sale pamflete antisemite.

75. Urbain-Joseph Le Verrier (1811-1877), astronom si om de stiintd fran-
cez, a fost directorul Observatorului Astronomic din Paris in timpul domniei
lui Napoleon al ITI-lea.

76. Jean-Baptiste Dumas (1800-1884), chimist si om politic francez, susti-
nitor fervent al lui Napoleon al ITI-lea. A fost numit ministru odati cu venirea
la putere a acestuia, dar a ocupat si functia de primar al Parisului, lucrind im-
preuni cu baronul Haussmann la resistematizarea orasului.

77. Rantie: haind lungi purtati de cilugiri §i de preoti peste imbricimin-
te. Este folosit aici cu sensul de ,,de toate culorile sau confesiunile”.
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liberali si pe liberalii fird doctrini: alde Guizot’®, alde Thiers”,
alde Jules Favre®, alde Pelletan®, alde Jules Simon®, cu totii apari-
tori inversunati ai exploatirii burgheze. In Prusia, in Germania,
il avem pe Wilhelm I, adeviratul reprezentant actual al bunului
Dumnezeu pe Pimint, impreund cu toatd suita §i oastea lui [... cu
toti generalii, cu toti ofiterii sii din Pomerania §i de aiurea, cu toatd
ostirea sa care, puternici-n credinti, tocmai ce-a cucerit Franga in
maniera ideald care ne este cunoscuti].®” In Rusia il avem pe tar
cu intreaga lui curte: Muravievii* si Bergii*, pe toti sugrumatorii

si piosii convertitori ai Poloniei. Pretutindeni, intr-un cuvint,

78. Frangois Guizot (1787-1874), istoric si om politic francez de orien-
tare liberal-conservatoare, a fost un sustinitor al monarhiei constitutionale si
prim-ministru al Frantei pini la izbucnirea Revolutiei de la 1848.

79. Adolphe Thiers (1797-1877), istoric, politician si om de stat francez, a fost pri-
mul presedinte al Frantei dupa proclamarea celei de-a Treia Republici, in 1870. Desi
initjal l-a sustinut pe Napoleon al IIT-lea, a devenit treptat un opozant vocal al acestuia.
Rimane cunoscut pentru reprimarea singeroasi a Comunei din Paris, in 1871.

80. Jules Favre (1809-1880), avocat, orator si om politic francez. S-a opus
lui Napoleon al ITI-lea i a fost, de asemenea, unul dintre cei care s-au opus
rizboiului franco-prusac si politicii imperiale.

81. Eugene Pelletan (1813-1884), scriitor, gazetar si orator francez, a fost
unul dintre opozantii Imperiului §i ministru incepand cu 1870, dupi reinsta-
urarea republicii.

82. Jules Simon (1814-1896), filozof si om politic liberal francez, s-a opus
lui Napoleon al III-lea §i a devenit in 1876 prim-ministru al Frantei.

83. Musoiu scurteazi aici fraza, probabil tot din cauza cenzurii. Traducerea
fragmentului ne apartine si a fost ficuti dupi textul original.

84. Nikolai Valerianovici Muraviev (1850-1908), jurist si om politic rus,
s-a remarcat pentru rolul jucat in prinderea si condamnarea asasinilor tarului
Alexandru al II-lea, ucis in 1881. A ocupat ulterior si functia de ministru al
justitiei in administragia tarista.

85. Friedrich Wilhelm Rembert von Berg (1794-1874), general si om poli-
tic, a servit in armata tarului, remarcindu-se in timpul rizboiului din Crimeea,
dar si prin zdrobirea revoltei poloneze din 1863.
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idealismul religios sau filozofic — unul nefiind nimic altceva decit
traducerea mai mult sau mai putin liberi a celuilalt — slujeste in
zilele noastre drept drapel puterii materiale, singeroase, brutale si
exploatirii materiale nerusinate. Pe cind drapelul materialismului
teoretic, drapelul rosu al egalititii economice si al dreptitii sociale
e ridicat, dimpotrivi, de idealismul practic al multimii ndpastuite
si fliminzite, care tinde si realizeze libertatea cea mai neingriaditi
si dreptul omenesc al fieciruia, prin fraternitatea tuturor oame-
nilor de pe pimant.

Care-s adeviratii idealisti (nu idealistii abstractiei, ci ai vietii,

nu ai cerului, ci ai pimantului) i care sunt materialistii?

% X

E vidit ci idealismul teoretic sau dumnezeiesc are drept
conditie esentiali jertfirea logicii, jertfirea judecitii omenesti,
renuntarea la stiintd. Pe de altd parte, se vede ci, sustinind
doctrinele idealiste, vrind-nevrind, ajungi si fii tirit in
partidul apisitorilor si al exploatatorilor multimii populare.
Tatd doud serioase motive care ar pirea indestulitoare ca si
indepirteze de idealism orice spirit mare, orice inimi mare.
Cum se face atunci ci ilustrii nostri idealisti contemporani
cirora, fird indoiald, nu le lipseste nici mintea, nici inima,
nici bunivointa si care si-au inchinat intreaga viati ca si
slujeascd omenirea, cum se face ci se incipatdneazi si rimani
in rAndurile reprezentantilor unei doctrine de acum osandite,

dezonorate?
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Trebuie s fie impinsi la asta de un foarte puternic motiv.
Motivul acesta nu poate si fie nici logica, nici stiinta, fiindci si
logica si stiinta si-au dat verdictul impotriva doctrinei idealiste.
Nu pot si fie nici interesele personale pricina, fiindci acesti
oameni sunt cu mult mai presus de tot ce poartd numele de interes
personal. Trebuie si fie atunci un puternic motiv moral. Anume
care? Nu poate fi decit unul: acesti oameni ilustri socotesc, fird
indoiala, ci teoriile sau credintele idealiste sunt neapirat necesare
demnititii §i miretiei morale a omului si ¢ teoriile materialiste,
dimpotrivi, il coboari pe om la nivelul dobitoacelor.

Dar daci contrariul ar fi adevirat?

Am spus ci orice dezvoltare implicd negarea punctului de
plecare. Punctul de plecare dupi scoala materialisti fiind mate-
rial, negarea trebuie si fie necesar ideali. Plecind de la totali-
tatea lumii reale — sau de la ceea ce-n mod abstract numim
materie —, negarea ajunge logic la idealizarea reald, cu alte
cuvinte, la umanizarea, la emanciparea deplini a intregii soci-
etati. Dimpotrivi si pentru acelasi motiv, punctul de plecare al
scolii idealiste fiind ideal, aceastd scoald, vrind-nevrind, ajunge
la materializarea societitii, la organizarea unui despotism brutal
si a unei exploatiri nedrepte si picitoase sub forma de Biserici i
de Stat. Dezvoltarea istoricd a omului, dupi scoala materialistd,
e 0 urcare progresivi, pe cind, in sistemul idealist, nu poate fi
decit o decidere neintrerupti.

Orice chestiune omeneasci am cerceta, vom gdsi mereu
aceeasi contrazicere esentiald intre ambele scoli. Dupi cum se
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stie, materialismul pleaci de la animalitate pentru a constitui
umanitatea, iar idealismul pleaci de la divinitate pentru a
constitui robia si pentru a osindi multimea la o animalitate
firid scipare. Materialismul tigiduieste liberul arbitru si ajunge
la constituirea libertitii. Idealismul, in numele demnititii
omenesti, proclama liberul arbitru si, pe ruinele oricirei liber-
titi, intemeiazi autoritatea. Materialismul respinge principiul
autorititii fiindci-1 priveste, cu multi dreptate, drept corolarul
bestialitatii si fiindca izbAnda umanititii — care, dupi el, e tinta
si menirea cea mai de seami a istoriei — se poate realiza numai
prin libertate. Intr-un cuvént, in orice chestiune, pururea ii
veti prinde pe idealisti in flagrant delict de materialism practic,
pe cind pe materialisti, dimpotrivi, ii veti vedea urmirind si

aducind la indeplinire cugetirile cele mai pe deplin ideale.

#® X

Istoria, in sistemul idealistilor, am spus ci nu poate fi decit o
decidere neintrerupti. Acestiaincep printr-o pribusire cumplita
si din care nu se vor mai ridica niciodati, adici prin saltul mortal
divin, din regiunile sublime ale Ideii pure, absolute, in materie.
Si luati aminte in ce materie. Nu in acea materie vesnic activi si
miscitoare, plind de proprietiti si puteri, de viati i inteligentd,
asa cum ni se infitiseaza in lumea reald, ci-n materia abstracti,
sdricitd §i redusd la mizeria absolutd, jefuitd in toatid regula de
acesti ,prusaci ai cugetirii”; cu alte cuvinte, materia teologilor

si metafizicienilor care au despuiat-o de tot pentru a da totul
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impiratului, Dumnezeului lor; in acea materie care, lipsitd de
orice proprietate, de orice actiune si de orice miscare proprie, in
opozitie cu puterea divini, nu mai reprezinti decit stupiditatea,
impenetrabilitatea, inertia i imobilitatea absoluta.

Pribusirea e atit de cumplitd inct divinitatea, persoana
sau ideea divini se face turti, pierde orice constiintd de sine si
riméne pe veci pierdutd. Dar si-n aceastd situatie disperatd ea
este inci silitd si faci minuni. Pentru ci, de vreme ce materia
e inertd, orice miscare care se produce in lume, chiar miscarea
cea mai materiald, e o minune. Ea nu poate fi decit efectul unei
interventii divine, a actiunii lui Dumnezeu asupra materiei. $i
fatd cid aceastd sirmand Divinitate — degradati si aproape nimi-
citd prin pribusirea-i — riméine citeva mii de veacuri in aceastd
stare de amortire, dupa care se desteapti cu-ncetul, silindu-se
necontenit si in zadar si prindi vreun crimpei de amintire de
sine, iar fiecare miscare ce se face cu acest scop in materie ajunge
o creaturd, o formi noud, o noud minune. Cu chipul acesta,
divinitatea trece prin toate treptele materialititii si animalitatii.
Mai intii gaz, corp chimic simplu si compus, mineral, d4nsa se
rispindeste apoi pe pimint ca organizare vegetald si animala,
dupi care se concentreazi in om. Aici pare si-si vini-n fire, cici
aprinde in fiecare fiintd omeneasci o scinteie ingereasci, o parti-
cicd din propria-i fiintd dumnezeiasci, un suflet nemuritor.

Cum a putut divinitatea ajunge si bage un lucru cu totul
imaterial intr-un lucru cu totul material, cum poate corpul

cuprinde, inchide, margini, cum poate si paralizeze spiritul
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pur? Aceasta-i inci una din chestiunile pe care numai credinta,
aceastd afirmare impitimitd si stupidi a absurdului, le poate
dezlega. Este minunea minunilor. Aici n-avem ce face altceva
decit si constatim efectele, urmirile practice ale minunii.

Dupi mii de veacuri de silinte zadarnice, Divinitatea, pier-
duti si rispinditi-n materia pe care o-nsufleteste si pe care o
pune-n miscare, ca si-si vind in fire giseste un punct de reazem,
un soi de cimin pentru propria-i addpostire in om, in sufletul
nemuritor al acestuia, intemnitat in chip ciudat intr-un corp
muritor. Fiecare om insi, luat in parte, e prea restrins, prea
mic pentru a cuprinde imensitatea dumnezeiasci. EIl nu poate
cuprinde din ea decit o foarte mici particicd, nemuritoare ca
intregul, dar infinit mai mici decit Tntregul. De unde urmeazi
ci Fiinta dumnezeiascd, Fiinta cu totul imateriald, Spiritul, e
divizibili ca si materia. Alti taind a cirei dezlegare trebuie lisati
pe seama credintei.

Daci Dumnezeu ar putea si incapi intreg in fiecare om,
atunci fiecare om ar fi Dumnezeu. Am avea atunci o nenu-
mirati multime de Dumnezei, fiecare aflindu-se marginit de
toti ceilalti, fiecare fiind totodatd nemirginit, contrazicere care
ar implica neapirat distrugerea reciproci a oamenilor, care ar
implica neputinta de a exista mai mult decit un om. Cit despre
pirticele, asta-i altceva. Nimic mai cu judecatd, intr-adevir, ca o
pirticici si fie mirginiti de alta si si fie mai mici decit Intregul.
Numai ci si aici se iveste altd contradictie. A fi mirginit, a fi

mai mare sau mai mic, astea-s niste insusiri ale materiei, nu
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ale spiritului. Ale spiritului precum il inteleg materialistii, da,
negresit, fiindca, dupd materialisti, adeviratul spirit nu-i altceva
decit functionarea organismului cu totul material al omului.
Si asa, marimea sau micimea spiritului atirni cu totul de mai
marea sau mai mica perfectionare materiald a organismului
omenesc. Dar aceste insusiri relative de mirginire si de mirime
nu pot fi atribuite spiritului asa cum il inteleg idealistii, spiri-
tului cu totul imaterial, spiritului care se afli in afari de orice
materie. Acolo nu poate exista nici mai mare, nici mai mic,
nici vreo mdrginire intre spirite, fiindci nu existi decit un
Spirit: Dumnezeu. Dacd vom mai spune ci infinit de micile si
de mirginitele pirticele care constituie sufletele omenesti sunt
totodatd nemuritoare, vom incununa contradictia. Dar asta-i
iar o chestie de credinti. S pisim mai departe.

Tatd deci Divinitatea sfisiatd i tintuitd in pirti infinit de
mici, intr-o nenumirati multime de fiinte de toate sexele,
de toate virstele, de toate neamurile si de toate culorile. O
situatie cu totul nepotrivitd si nenorociti pentru ea, pentru cd
pirticelele dumnezeiesti se recunosc atit de putin la inceputul
existentei lor omenesti, incit incep prin a se sfisia intre ele.
Cu toate acestea, in mijlocul acestei stiri de barbarie §i de
brutalitate cu totul animali, pirticelele dumnezeiesti, sufletele
omenesti pistreazi o vagi amintire a dumnezeirii lor primitive.
Ele-s neinfrint atrase spre intregul lor, ele se cautd, ele il cauti.
Dumnezeirea, rispinditi si pierduti in lumea materiala, se cauti

chiar dinsa in oameni. Dar e intr-atit de distrusi de aceasti
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multime de inchisori omenesti in care se giseste impristiatd
incat, ciutindu-se, sivirseste o grimadi de neghiobii.

Incepand prin fetisism, ea se cauti si se adori pe sine cind
intr-o piatrd, cAnd intr-o bucati de lemn, cind intr-o treanti.
E chiar foarte probabil ci n-ar fi iesit niciodati din treantd dacid
cealaltd dumnezeire — care nu s-a lisat si cadi-n materie si care
s-a pastrat in starea de spirit pur, in inilgimile sublime ale idea-
lului absolut sau in regiunile ceresti — n-ar fi avut mili de ea.

Iatd o noud taind, taina dumnezeirii care se desparte in doud
jumititi, ambele deopotrivi de-ntregi si de nemirginite, din care
una, Dumnezeu-Tatil, se pistreazi in purele tinuturi imateriale,
pe cind cealalti, Dumnezeu-Fiul, s-a lisat s3 cadi-n materie. Vom
vedea de indati stabilindu-se intre aceste doud divinititi, despir-
tite una de alta, raporturi neintrerupte, de sus in jos si de jos in
sus, iar aceste raporturi, privite ca un singur act etern §i nestrd-
mutat, vor alcitui Sfintul Spirit. Acesta-i, in adeviratul siu inteles
teologic si metafizic, marea si grozava taind a Treimii crestine.

Dar si pirdsim cit mai jute indltimile acestea si si vedem ce
se petrece pe pimant.

Dumnezeu-Tatil, vizind din indltimea vesnicei sale splen-
dori ci acest sirman Dumnezeu-Fiul — turtit §i ajurit prin
ciderea sa — s-a afundat si pierdut in materie intr-atit incit,
ajuns la starea omeneasci, nu mai izbutea si-si vind in fire, se
hotiri si-i vind intr-ajutor. Din acea nenumdrati multime de
pirticele nemuritoare, divine i totodati infinit de mici, in care

Dumnezeu-Fiul se impristiase incit nu se mai putea recunoaste,
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Dumnezeu-Tatil le alese pe cele care-i plicurd mai mult, ficind
din ele pe inspiratii sii, pe profeti, ,pe virtuosii sii oameni de
geniu”, pe marii bineficitori si legiuitori ai omenirii: Zoroastru,
Buda, Moise, Confucius, Licurg, Solon, Socrate, divinul
Platon i mai ales Iisus Hristos, realizarea in sfirsit deplini a lui
Dumnezeu-Fiul, adipostit si concentrat intr-o singuri persoani
omeneascd; mai apoi pe toti apostolii: pe Sfintul Petru, pe
Stantul Pavel §i, cu deosebire, pe Sfintul Ioan; pe Constantin cel
Mare, pe Mahomed, pe Carol cel Mare, pe Grigore al VII-lea, pe
Dante, dupd unii chiar si pe Luther, pe Voltaire si pe Rousseau,
pe Robespierre si pe Danton®, si multe alte mari si sfinte perso-
naje istorice ale ciror nume nu le putem ingira pe toate aici, dar
dintre care, ca rus, rog ca Sfintul Nicolae si nu fie uitat.

% X

Tatd-ne in chipul acesta ajunsi la manifestarea lui Dumnezeu
pe pimint. De indati ce apare Dumnezeu insi, omul se nimi-
ceste. Se va zice cd nu se nimiceste deloc, fiind el insusi o parti-
cicd din Dumnezeu. Si am iertare. Admit ca o parte dintr-un
tot determinat, marginit, oricit de mici ar fi aceasti parte, si fie
o0 cantitate pozitivd sau o mdrime. Dar o parte, o pdrticicd din
infinitul mare, comparati cu acest infinit, este neapdirat infinit
de mici. Inmultiti miliarde de miliarde cu miliarde de miliarde.

Produsul acestora va fi infinit de mic fatd de infinitul mare, iar

86. Georges Danton (1759-1794), om politic, orator si una dintre cele mai
importante personalititi ale Revolutiei franceze. L-a infruntat pe Robespierre
si a cerut incetarea Teroril, fiind acuzat ulterior de tridare si ghilotinat.
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infinitul mic este egal cu zero. Dumnezeu fiind totul, omul si
toatd lumea reald impreuni cu el, universul, nu sunt nimic. Nu
puteti iesi de aici.

Dumnezeu se iveste si omul se nimiceste. $i cu cit dumne-
zeirea ajunge mai mare, cu atit omenirea ajunge mai pacitoasa.
Asta-i istoria tuturor religiilor, asta-i urmarea tuturor inspiri-
rilor si tuturor legiuirilor dumnezeiesti. In istorie numele de
Dumnezeu este cumplita miciuci cu care toti oamenii dumne-
zeieste inspirati, marile ,,genii virtuoase”, au doborit libertatea,
demnitatea, judecata si prosperitatea oamenilor.

Mai intdi am avut pribusirea lui Dumnezeu. Acum avem o
pribusire care ne intereseazd mai mult, pribusirea omului, prici-
nuiti de singura ivire sau manifestare a lui Dumnezeu pe pimant.

Vedeti dar in ce adinci riticire se afli scumpii §i ilustrii nostri
idealisti. Vorbindu-ne de Dumnezeu, ei cred ci vor si ne inalte,
sd ne emancipeze, si ne innobileze, pe cind, dimpotrivi, ei ne
zdrobesc si ne injosesc. Cunumele lui Dumnezeu ei isi inchipuie
cd Intemeiaza printre oameni fritia, pe cind, dimpotrivi, dinsii
creazi trufia, dispretul, seamini vrajba, ura, rizboiul, inteme-
iazd robia. Pentru ci, dimpreund cu Dumnezeu, vin gradele
deosebite de inspiratie dumnezeiasci: omenirea se imparte in
cei din cale-afari de inspirati, in cei mai putin inspirati i in cei
deloc inspirati. Fati de Dumnezeu toti sunt, ce-i drept, deopo-
trivi de nuli, dar comparindu-se intre ei, unii sunt mai mari
decit altii. Nu doar in fapt, ceea ce n-ar fi nimic, pentru ci o

inegalitate de fapt se pierde de la sine in colectivitate atunci cind
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nu giseste nimic acolo, nici o fictiune sau o institutie legald de
care sd se agate; nu, unii sunt mai mari decit altii prin dreptul
divin al inspiratiei, ceea ce alcituieste numaidecit o inegalitate
fixd, nestrimutatd, pietrificatd. Cei mai inspirati trebuie si fie
ascultati de citre cei mai putin inspirati, care trebuie si le fie
supusi. Iar cei mai putin inspirati trebuie s fie ascultati de citre
cei deloc inspirati, care si ei trebuie si le fie supusi acestora. Tatd
principiul autorititii, puternic intemeiat, si impreuni cu el cele
doud institutii fundamentale ale robiei: Biserica si Statul.
Dintre toate despotismele, cel al doctrinarilor sau al inspira-
tilor religiosi este cel mai vitimator. Acestia sunt atit de gelosi
de slava Dumnezeului lor si de izbinda ideii lor, incit nu le mai
riméne inimi nici pentru libertatea, nici pentru demnitatea,
nici chiar pentru suferintele oamenilor vii, ale celor reali. Zelul
dumnezeiesc, preocuparea pentru idee, sfirsesc prin a seca din
sufletele cele mai duioase, din inimele cele mai compitimitoare,
izvoarele iubirii omenesti. Privind tot ce se afld, tot ce se face in
lume din punctul de vedere al vesniciei sau al ideii abstracte,
acestia trateazd lucrurile trecitoare cu cel mai mare dispret.
Viata oamenilor reali insi, a oamenilor in carne si oase, numai
din lucruri trecitoare e alcituitd. Chiar sufletele i inimile despre
care vorbesc nu sunt nici ele altceva decit niste fiinte care trec si
care, odati trecute, sunt inlocuite de altele tot atit de trecitoare,
care nu se mai intorc niciodati-n persoani. Ceea ce-i permanent
sau relativ vesnic in oamenii reali este umanitatea care, dezvol-

tindu-se neintrerupt, trece tot mai imbogatiti de la o generatie
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la alta. Am zis relativ vesnic pentru ci, odati distrusd planeta
noastrd — si ea nu se poate si nu piard mai devreme sau mai
tirziu, tot ce a avut inceput trebuind si aibd neapirat si sfarsit —,
odati descompusi planeta noastri ca si slujeascd, firi-ndoiala,
drept element vreunei alte inchegiri in sistemul universului
(singurul vesnic cu adevirat), cine stie ce se va intimpla cu toati
dezvoltarea noastri umani? Cu toate acestea, cum momentul
descompunerii este cu desavirsire departe de noi, putem foarte
bine privi, cit se atinge de viata omeneasci atit de scurti, putem
privi omenirea ca fiind vesnici. Insusi faptul acesta al omenirii
ca progresie nu-i insi real si viu decit intrucit se manifesti si
se realizeazi in timpuri determinate, in locuri determinate, in

oamenii cu adevirat vii, iar nu in ideea generald a omenirii.

N

Ideea generali e pururea o abstractie si, ca atare, intrucitva o
negare a vietii reale. E cunoscuti proprietatea cugetirii omenesti,
prin urmare si a stiintei, de a nu putea prinde si fixa din faptele
reale decit intelesul lor general, raporturile lor generale, legile
lor generale; cu alte cuvinte, ceea ce-i permanent in transforma-
rile lor ne-ntrerupte, niciodati partea lor materiali, individuali,
asa-zicAnd palpitindi de realitate si de viatd, de aceea si fugitiva,
si necuprinsi. Stiinta cuprinde cugetarea realititii, nu insisi reali-
tatea, cugetarea vietii, nu viata. Jatd limita ei, singura limitd cu
adevirat de nestribitut pentru ea, pentru ci dinsa se-ntemeiazi

pe insdsi natura gindirii omenesti, care-i singurul organ al stiintei.
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Pe aceastd naturd se-ntemeiazi drepturile netigiduite ale
stiintei si marea ei misiune; se-ntemeiazd insisi neputinta-i
vitald si chiar actiunea-i vitimitoare de cite ori, prin repre-
zentantii ei oficiali, patentati, isi insuseste dreptul de a guverna
viata. Misiunea stiintei e urmitoarea: constatind raporturile
generale ale lucrurilor trecitoare, reale, recunoscind legile
generale inerente fenomenelor, atit din lumea fizici, cit si din
lumea sociald, dinsa infige jaloanele nestrimutate ale mersului
progresiv al omenirii, indicind oamenilor conditiile generale care
trebuie cu rigurozitate observate i urmate i a caror ignorare sau
trecere cu vederea vor fi intotdeauna fatale. Intr-un cuvant, stiin-
ta-i busola vietii, dar ea nu-i viata. Stiinta-i nestrimutati, imper-
sonali, generald, abstracti, nesimtitoare ca si legile pe care nu face
decit si le reproduci ideal, si le reflecte mental, adici cerebral. S3
nu uitim ci insisi stiinta nu-i decit un produs material al unui
organ material din organizarea materiali a omului, un produs
al crederului. Viata e cu totul fugitivi, trecitoare, dar si cu totul
pulsind de realitate si de individualitate, de sensibilitate, de sufe-
rinte, de bucurii, de dorinte, de trebuinte si de pasiuni. Numai
ea-i aceea care creeazd lucrurile spontan si toate fiintele reale.
Stiinta nu creeazd nimic. Ea constatd numai si recunoaste crea-
tiile vietii. $i ori de cite ori oamenii de stiinta, iesind din lumea
lor abstracti, se amesteci-n crearea vie a lumii reale, tot ceea ce
propun sau ceea ce ei creeazi este siricicios, ridicol de abstract,
tird vlagd si fird viatd, niscut mort, ca acel homunculus creat de

Wagner, pedantul discipol al nemuritorului doctor Faust. De
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unde urmeazi ci singura menire a stiintei este de a lumina viata,
iar nu de a o guverna.

Guvernarea stiintei si a oamenilor de stiintd, numeasci-se ei
pozitivisti, discipoli de-ai lui Auguste Comte sau chiar discipoli ai
scolii doctrinare a comunismului german, nu poate fi decit nepu-
tincioasd, ridicold, inumand, crudi, apisitoare, exploatatoare,
vitimditoare. Despre oamenii de §tiintSi ca atare se poate zice,
ca si despre teologi si metafizicieni: dinsii n-au nici simtire, nici
inimd pentru fiintele individuale, vietuitoare. Si nici nu li se poate
face o vini din asta, pentru ci asta-i o urmare fireasci a mestesu-
gului lor. Ca oameni de stiinti, ei n-au de-a face decit cu generali-

titi si nu pot avea interes decit pentru generalititi.

#® X

[12]87

Stiinta nu se ocupd decit cu ceea ce-i exprimabil, nestri-
mutat, cu alte cuvinte, cu generalititile mai mult sau mai
putin dezvoltate si hotirite. In fata vietii, care e singura in
relatie cu partea vie si simtitoare, dar nesesizabili si neho-
tirdtd a lucrurilor, stiinta inchind steagul. Aceasta este
adevirata si, putem zice, singura limitd a stiintei, o limitd
pe care dinsa n-o poate stribate cu adevirat. Un naturalist,

bunioari, care-i el insusi o fiinti reald §i vie, disecd un iepure.

87. Fragmentul face parte dintr-o noti de subsol a lui Bakunin si este luat
din Consideratit filozofice despre fantoma divind, despre lumea reald si despre
om, capitolul ,,Filozofie, stiingd”. A se vedea Michel Bakounine, (Euvres. Tome
1II..., pp. 394-396.
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Acest iepure e tot o fiintd reald si a fost si el, cel putin inainte
de a fi disecat, o individualitate vietuitoare. Dupi disecare,
naturalistul il descrie. Iepurele care va iesi din descrierea
acestui naturalist nu va mai fi insi decit un iepure in geneml,
asemdndtor cu toti iepurii; nu va mai fi decit un iepure lipsit
de orice individualitate si care, prin urmare, nu va mai avea
niciodati putinta de a exista, care va riméne in veci o fiinti
inertd §i fird de viatd, care nu va fi nici micar o fiinti corpo-
rald, ci o abstractie, umbra fixatd a unei fiinte vietuitoare.
Stiinta n-are de-a face decit cu asemenea umbre. Realitatea
vie i scapd, ea nu se di decit vietii care, fiind ea insisi fugari,
trecitoare, poate prinde (si prinde intr-adevir intotdeauna)

ce-i viu, cu alte cuvinte, tot ce trece, ce fuge.

Cazul iepurelui sacrificat stiintei ne atinge putin pentru ci,
de obicei, noi ne interesim foarte putin de viata individuali
a iepurilor. Nu-i la fel cu viata individuald a oamenilor, pe
care stiinta si oamenii de stiingd, obisnuiti sd triiascd printre
abstractii — adici si sacrifice mereu realititile fugitive si vii
umbrelor lor neclintite — ar fi in stare, dacd ar fi lisati si faci
ce vor, s-o jertfeascd sau cel putin s-o subordoneze in folosul

generalititilor lor abstracte.

Individualitatea omeneasci, ca si ceaa celor maiinerte lucruri,
e tot atit de insesizabild pentru stiingi, cu alte cuvinte, tot
atdt de inexistentd. De aceea indivizii vii trebuie si bage
de seamd, sd ia misuri, si nu se lase jertfiti ca un iepure de

aceastd stiintd, in folosul unei oarecare abstractii. Trebuie si
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ia misuri ca si impotriva teologiei, ca si impotriva politicii, ca
si impotriva jurisprudentei, care impreund, ludnd si ele parte
la acest caracter abstract al stiintei, au aceeasi tendinti fatald
de a-i sacrifica pe indivizi in folosul aceleiasi abstractii, doar
ci numiti de fiecare cu un alt nume, cea dintii numind-o

adevirul divin, a doua binele public, cea de-a treia dreptate.

Departe de mine ideea de a vrea si compar abstractiile
bineficitoare ale stiintei cu abstractiile vitimitoare ale
teologiei, ale politicii, ale jurisprudentei. Acestea din urmi
trebuie s inceteze de a mai domni, trebuie smulse, stirpite
din societatea omeneasci in chip radical, mintuirea acestei
societiti, emanciparea, umanizarea-i definitivi numai
cu pretul acesta putind avea loc. Abstractiile stiintifice
au rostul lor, fireste. Nu si domneasci asupra societitii
omenesti, dupi visul liberticid al filozofilor pozitivisti, ci
sa-i lumineze acestei societiti dezvoltarea spontani si vie.
Stiinta poate foarte bine si se aplice vietii, dar niciodatd
nu va putea si se intrupeze in viatd. Fiindcd viata e mani-
festarea imediatd §i vie, miscarea spontani si neapirati a
individualititilor vii. Stiinta nu-i decit abstractia, pururea
incompleti si nedesﬁvﬁrgiti, a acestei miscdri. Daci ar vrea
sd se impund vietii ca o doctrind absoluta, ca o autoritate
cirmuitoare, ar sirici-o, ar falsifica-o, ar paraliza-o. Stiinta
nu poate iesi din abstractii, acolo-i regimul ei. Abstractiile
si reprezentantii lor imediati, de orice naturi ar fi — preoti,

politicieni, juristi, economisti si savanti — nu trebuie si mai
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guverneze masele populare. Tot progresul viitorului in
asta std. Viata i miscarea vietii, manifestarea individuali si
sociali a oamenilor trebuie si aibi libertate deplini. Insusi
principiul autorititii trebuie cu desivirsire stirpit. Cum
insa? Prin propaganda stiintei libere, cea mai larg populari.
Cu chipul acesta, masa sociald, multimea, nu va mai avea in
afari de ea un adevir asa-zis absolut, care s-o dirijeze, care
s-0 cArmuiascd, un adevir reprezentat prin niste indivizi
foarte interesati si-1 pistreze numai in mdinile lor; fiindci
adevirul acesta le di puterea, puterea dindu-le bogitia,
posibilitatea de a trii din munca maselor populare. Aceste
mase vor avea chiar in sine un adevir, un adevir pururea
relativ, dar real, o lumini interni care le va lumina miscirile
spontane si care va face de prisos orice autoritate si orice

cArmuire exterioara.

%N

Fireste, oamenii de stiintd nu sunt exclusiv numai oameni
de stiintd, mai mult sau mai pugin ei sunt si oameni ai vietii.
Totusi, nu trebuie s ne incredem foarte mult in faptul acesta. Si
dacd putem si fim aproape siguri ci niciun invitat nu va cuteza
sd trateze astdzi pe un om ca pe un iepure, e totusi de temut
ca aga-zisa corporatie a invitatilor, avind friu slobod, si nu-i
supund pe oamenii vii la niste experimente stiintifice, fird indo-
iald mai putin crude, dar care nu vor fi mai putin vitimaitoare

pentru victimele omenesti. Daci invitatii nu vor putea face
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experiente asupra corpului oamenilor individuali, vor fi bucu-
rosi s facd asupra corpului social, ceea ce trebuie cu desivirsire
impiedicat.

Dupi cum stau lucrurile acum, monopolizind stiinta si
rimédnind cu chipul acesta in afara vietii sociale, invitatii alci-
tuiesc, firi indoiali, o casti deosebiti, foarte aseminitoare
castei preotilor. Dumnezeul lor e abstractia stiintifici, jertfele
sunt individualititile reale, iar dinsii sunt jertfitorii consacrati,
patentati.

Stiinta nu poate iesi din sfera abstractiilor. In privinta
asta ea 1i este cu mult inferioari artei, care nici ea nu se ocupd
propriu-zis decit cu tipurile generale si cu stirile generale, dar
care, printr-un mijloc propriu al ei, se pricepe sa le intrupeze
in niste forme care, chiar daci in intelesul vietii reale nu-s vii,
nu provoaci mai putin in imaginatia noastri sentimentul sau
amintirea vietii reale. Tipurile si stirile pe care le concepe arta,
le individualizeazi intrucdtva i, prin aceste individualiziri
fird carne si fird oase, permanente si nemuritoare ca atare pe
care arta are puterea de a le crea, ea ne aminteste de individu-
alititile vii si reale, care apar si dispar in fata privirilor noastre.
Intrucitva arta-i deci intoarcerea de la abstractie la viati. Stiinta,
dimpotrivi, e jertfirea neintrerupti a vietii fugitive si trecitoare,
insd reale, pe altarul abstractiilor eterne.

Stiinta e tot atit de putin in stare si surprindi individua-
litatea unui om ca §i pe aceea a unui iepure. Cu alte cuvinte,

ea-i tot atit de indiferentd si pentru una si pentru alta. Nu c-ar
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fi striind de principiul individualititii. Ea-] concepe prea bine
ca principiu, dar nu ca fapt. Stie prea bine ci toate speciile
animale, printre care si specia umand, n-au existentd reald
decit intr-un numir nemirginit de indivizi care se nasc si mor,
ficind mereu loc altor indivizi, deopotrivi de trecirori. Ea stie
cd, pe masurd ce ne ridicim de la speciile animale la speciile
superioare, principiul individualititii se precizeazi §i mai mult,
indivizii apar mai completi si mai liberi. Dinsa stie, in sfarsit, ci
omul, cel din urmi si cel mai desivarsit animal de pe pimint,
prezintd individualitatea cea mai completi si mai vrednica de
luat in seami din pricina facultitii sale de a concepe si de a
concretiza, de a personiﬁca intr-o oarecare misuri in sine si-n
existenta sa, att cea sociald, cit si cea privati, legea universala.
Cind nu-i viciati fie de dogmatismul teologic si metafizic, de
cel politic si juridic, fie de o trufie strimt stiintifici si cAnd nu-i
surdi la instinctele §i la nizuintele spontane ale vietii, ea stie
— si acesta-i ultimul ei cuvint — ci respectul omului este legea
supremd a omenirii i cd marele, adeviratul scop al istoriei este
umanizarea §i emanciparea, este libertatea reald, propisirea
reald, fericirea fiecirui individ triind in societate. Pentru ci,
in cele din urmai, afari doar daci nu cidem in fictiunea liber-
ticidd a binelui public reprezentat prin Stat — fictiune inteme-
iatd neintrerupt pe jertfirea sistematicd a maselor populare —,
trebuie sd recunoastem ci libertatea si prosperitatea colectivi
nu sunt reale decit atunci cind reprezinti suma libertitilor si

prosperititilor individuale.
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Stiinta le stie pe toate acestea, dar mai departe nu merge,
nu poate merge. Propria-i naturd alcituind-o abstractia, dinsa
poate foarte bine concepe principiul individualititii reale si
vii, dar nu poate si aibd nimic de-a face cu indivizii reali si vii.
De indivizi se ocupi in general, nu si de Petru, de Tacob, de un
individ sau altul, care pentru ea nu existd si nici nu pot exista.
Indivizii sii, incd o datd, nu sunt decit abstractii.

Cu toate acestea, nu individualititile abstracte, ci indi-
vizii reali, vii, trecitori fac istoria. Abstractiile n-au picioare si
meargi, ele nu merg decit atunci cind sunt purtate de oamenii
reali. Pentru aceste fiinte reale, nu numai alcituite in inchi-
puire, ci chiar in realitate, din carne si din singe, stiinta n-are
inima. Ea le priveste cel mult drept carne pentru dezvoltarea
intelectuald si sociald. Ce-i pasi ei de conditiile particulare si
de soarta intdimplitoare a lui Petru sau Iacob? S-ar face ridicoli,
s-ar injosi si s-ar anihila daci ar voi s se ocupe de ei altfel decit
ca de-o pildi pentru sprijinirea teoriilor sale eterne. $i n-ar avea
nicio noimi si fie tinutd de riu pentru asta, pentru ci nu asta-i
menirea ei. Dinsa nu poate sd sesizeze, sd prindi concretul. Ea
numai in abstractii se poate misca. Menirea ei este de a se ocupa
de starea i de conditiile generale ale existentei si dezvoltirii, fie
a speciei omenesti, fie a cutdrei rase, a cutirui popor, a cutirei
clase sau categorii de indivizi, de cauzele generale ale propisirii
sau deciderii acestora si de mijloacele generale pentru a face
specia omeneascd — cutare rasi, cutare popor, cutare clasi,

cutare categorie de ingi — sd inainteze in atitea i atitea progrese.
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Indeplineasci-si in chip larg si rational aceasti sarcini si-si va fi
ficut pe deplin datoria. Ar fi cu adevirat ridicol si nedrept si i
se ceard mai mult.

Neapirat ar fi tot atit de ridicol, ar fi chiar un lucru neno-
rocit, si i se incredinteze o misiune pe care ea nu-i in stare s-o
indeplineascd. Fiindci insisi natura ei o sileste si ignore exis-
tenta si soarta lui Petru si a lui Iacob, nu trebuie si i se ingiduie
niciodati, nici ei, nici niminui in numele ei, si-i guverneze pe
Petru si pe Iacob. Pentru c-ar fi in stare si-i trateze aproape cum
i trateazd pe iepuri. Sau, mai degrabd, ar urma mai departe sa-i
uite. Reprezentantii sii patentati, care nu-s, fireste, deloc niste
oameni abstracti, ci dimpotrivi, cit se poate de vii — avind inte-
rese foarte reale, supunindu-se influentei vitimitoare pe care
privilegiul o indeplineste fatal asupra oamenilor —, vor sfrsi
prin a-i jupui pe Petru si pe Iacob in numele stiintei, dupa cum
i-au jupuit pini acum preotii, politicienii de toate culorile
si avocatii, in numele lui Dumnezeu, in numele Statului si al
dreptului juridic.

Ceea ce predic eu asadar este, pAnd la un punct, revolta vietii
impotriva stiinges sau, mai curdnd, impotriva cdrmuirii stiingei.
Nu pentru a distruge stiinta, ceea ce ar fi o crimd de lezomenire, i
pentru a o pune la locul ei. PAnd acum toati istoria omenirii n-a
fost decit o jertfire neintrerupti si singeroasi a milioane de biete
fiinte omenesti in favoarea unei abstractii nemilostive oarecare:
zeititi, patrie, putere de Stat, onoare nationald, drepturi isto-

rice, drepturi juridice, libertate politica, binele public. Iata care
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a fost pand azi miscarea naturald, spontani, fatali, a societitilor
omenesti. N-avem ce face, trebuie s-o admitem in ceea ce priveste
trecutul; trebuie s-0 admitem precum admitem toate fatalititile
naturale. Si trebuie si credem ci a fost singura cale cu putingi
pentru educarea speciei omenesti. Pentru ci nu trebuie si ne-n-
selim, chiar atribuind claselor stipinitoare partea cea mai largd
a mestesugirilor machiavelice, trebuie si recunoastem ci nicio
minoritate n-ar fi fost destul de puternici si impuni maselor
toate aceste jertfe grozave, daci n-ar fi fost chiar in aceste mase o
miscare vijelioasd, spontani care si le imping3 a se jertfi mereu si
mereu uneia dintre aceste abstractii mistuitoare care, ca vampirii
istoriei, s-au nutrit totdeauna cu singe omenesc.

Ci teologilor, politicienilor si juristilor le vin toate acestea
la socoteald, nu-i deloc de mirare. Preoti ai acestor abstractii,
ei nu triiesc decit din necontenita jertfire a maselor populare.
C4d metafizica o aprobd, iar nu trebuie si ne mire, cici ea n-are
altd menire decit si legitimeze si si rationalizeze, pe cit este cu
putintd, ceea ce e nedrept si absurd. Dar ca insisi stiinta pozitiva
sd arate pind acum aceleasi tendinte, iati ce trebuie si constatim
depliangind. Ea n-a putut face asemenea lucru decit din doud
motive: mai intdi deoarece, constituitd in afara vietii populare,
ea-i reprezentatd de un corp de privilegiati; si apoi fiindcid pini
acum s-a pus ea insisi ca scop absolut, ca scop ultim al oricirei
dezvoltiri omenesti. Pe cind, printr-o criticd judicioasd, pe care
aceastd stiintd este in stare s-o faci §i pe care, in cele din urma, se

va vedea silitd s-o aplice chiar impotrivi-i, dinsa ar fi trebuit si
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priceapi ci nu-i decit un mijloc necesar pentru indeplinirea unui
scop mai inalt: acela al deplinei umaniziri a stirii reale a tuturor
indivizilor reali care se nasc, care triiesc si care mor pe piméint.
Marele avantaj al stiintei pozitive asupra teologiei, asupra
metafizicii, asupra politicii §i asupra dreptului juridic consti in
aceea ci-n locul abstractiilor mincinoase si vitimaitoare, slavite
de doctrinele lor, ea pune niste abstractii adevirate care exprimi
natura generald sau chiar logica lucrurilor, raporturile si legile
generale ale dezvoltirii acestora. Iati ceea ce-o deosebeste adinc
de doctrinele precedente si ceea ce-i va asigura intotdeauna
un loc larg in societatea omeneasci. Ea va constitui intrucitva
constiinta colectivi a acestei societiti. Dar aceast stiintd are o
parte prin care se alipeste cu totul de celelalte doctrine: aceea ci
dinsa n-are si nu poate avea drept obiect decit abstractii si ci-i
silitd, chiar de natura ei, si treacd cu vederea indivizii reali, in
afara cirora insi chiar i cele mai adevirate abstractii n-au o exis-
tentd reald. Pentru a indrepta acest cusur radical, stiinta pozi-
tivd va trebui si procedeze diferit fatd de doctrinele anterioare.
Primele, luind ca bazi ignoranta multimii, au jertfit cu volup-
tate aceastd multime abstractiilor lor, de altminteri totdeauna
foarte lucrative, foarte producitoare pentru reprezentantii lor
in carne si oase. Cea de-a doua, recunoscindu-si neputinta abso-
luti de a concepe indivizii reali si de a se interesa cu chipul acesta
de soarta lor, va trebui si renunte definitiv si in chip absolut
la guvernarea societitii. Pentru ci, daci s-ar amesteca-n aceasta,

n-ar putea face altceva decit si-i jertfeasci si dinsa pe oamenii
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vii (pe care-i ignord) abstractiilor care alcituiesc singurul obiect
al preocupirilor sale legitime.

Adevirata stiinti a istoriei, bunioari, nu existi inci. In zilele
noastre de-abia daci se intrevid conditiile cumplit de complicate
ale acestei stiinte. S-o presupunem insi infiptuiti. Ce va putea
sd ne dea aceastd stiintd? Dénsa va putea reproduce tabloul chib-
zuit si fidel al dezvoltirii naturale a conditiilor generale — atit
materiale, cit si ideale, atit economice, cit si politice, sociale,
religioase, filozofice, estetice si stiintifice — ale societitilor care
au avut o istorie. Acest tablou universal al civilizatiei omenesti
insd, oricit de aminuntit ar fi, nu va putea niciodati cuprinde
decit niste aprecieri generale si, prin urmare, abstracte. Astfel ci
miliardele de indivizi care au alcituit materia vietuitoare si-n-
durdtoare a acestei istorii triumfitoare si lugubre, dar totodati
jalnice — triumfitoare din punctul de vedere al rezultatelor ei
generale, jalnicid din punctul de vedere al imensei hecatombe
de jertfe omenesti ,zdrobite sub carul ei” -, aceste miliarde de
indivizi obscuri, nestiuti, dar fird de care niciunul dintre marile
rezultate abstracte ale istoriei n-ar fi fost dobdndite si care,
tineti seamd, nu s-au folosit niciodati de niciunul din rezulta-
tele acestea, acesti indivizi nu vor gisi nici cel mai mic locsor
in istorie. Ei au triit, au fost jertfiti si zdrobiti pentru binele
omenirii abstracte. Atita tot.

Va trebui s aducem pentru asta vreo imputare stiintei isto-
riei? Ar fi ridicol, ar fi nedrept. Indivizii sunt insesizabili pentru

cugetarea, pentru gindirea, pini §i pentru vorbirea omeneasci,
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care nu-i in stare si rosteascid decit abstractii; insesizabili in
timpul de fatd, ca si-n trecut. Asa ci insisi stiinga social, stiinta
viitorului, vrind-nevrind, va urma mai departe si-i ignore. Tot
ce avem dreptul si cerem de la ea este si ne indice, in mod hotirat
si fidel, cauzele generale ale suferingelor individuale, tiri si scoatd
deoparte din rindul lor jertfirea si subordonarea indivizilor vii —
din nenorocire foarte obisnuite si azi - in favoarea generalititilor
abstracte. $i, totodatd, si ne arate conditiile generale necesare
pentru emanciparea reald a indivizilor care triiesc in societate.
Tatd menirea, iatd i marginile ei, in afard de care actiunea stiintei
sociale nu poate fi decit neputincioasi sau funesti. Pentru ci, in
afard de marginile acestea, incep pretentiile doctrinare si guver-
namentale ale reprezentantilor, ale preotilor ei patentati. Si-a
venit vremea s-o ispravim odati cu toti papii si preotii. Nu mai
vrem din acestia, chiar §i atunci cAnd s-ar numi social-democrati.

Inci o dati: singura menire a stiintei este de a lumina calea. Dar
numai viata, scipati de toate piedicile guvernamentale si doctri-
nare i lisatd in deplinatatea actiunii sale spontane, poate crea.

Cum s-ar putea impica oare aceasti nepotrivire?

Pe de-o parte, stiinta este necesard organizirii rationale a
societitii. Pe de altd parte, incapabild de a se interesa de ceea ce-i
real si vietuitor, ea nu trebuie si se amestece in organizarea reald
sau practicd a societdtii.

Opozitia aceasta nu poate fi dezlegatd decit intr-un fel: lichi-
darea stiintei ca fiintd morald care existd in afara vietii sociale si

care si fie astfel reprezentati de un corp de invitati patentati
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lichidarea ei ca atare §i rispindirea ei in masele populare. Stiinta,
fiind chemati de acum inainte si reprezinte constiinta colectivi
a societdtii, trebuie si ajungi intr-adevir proprietatea tuturor.
Prin aceasta, firi a pierde ceva din caracterul ei universal,
de care nu se va putea lepida niciodati firi a-si pierde carac-
terul de stiintd, §i macar ca ocupindu-se in continuare numai
de cauzele generale si de raporturile generale dintre indivizi i
lucruri, dinsa se va contopi, de fapt, cu viata imediati si reali a
tuturor indivizilor. Va fi o miscare aseminitoare cu aceea care
i-a ficut pe protestanti si zici la inceputul Reformei religioase
ci nu mai era nevoie de preoti, fiecare om ajungind de acum
propriul siu preot, fiecare om, gratie doar mijlocirii nevizute
a Domnului Nostru lisus Hristos, ajungind si-si inghitd, in
sfarsit, Dumnezeul, si se impartiseascd cu el. Stiinta, fireste,
n-are nimic de-a face nici cu Domnul Nostru lisus Hristos,
nici cu Dumnezeu, nici cu libertatea politica, nici cu dreptul
juridic, toate lucruri revelate, fie teologic, fie in chip metafizic
si toate tot atit de nemistuibile, precum se stie. Lumea abstrac-
tiilor stiintifice nu-i deloc revelatd; ea-i inerentd lumii reale, a
cirei expresie si reprezentare generald sau abstractd este. Catd
vreme dinsa formeazi o regiune aparte, reprezentatd de invitati
anume, aceastd lume ideald ameninti si ia locul lui Dumnezeu
fatd de lumea reald si si rezerve reprezentantilor sii patentati
slujba de preoti. De aceea, prin instructia generala, egala pentru
toti si pentru toate, organizarea sociald separatd a stiintei trebuie

desfiintatd pentru ca masele, incetdnd si mai fie o turma dusi
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si tunsi de niste pistori privilegiati, si-si poatd lua pe viitor
propriile destine istorice in mdini... [Stiinta, ajungind patrimo-
niul intregii lumi, se va imbina intrucitva cu viata imediati si
reald a fieciruia. Va cistiga in utilitate si-n frumusete ceea ce va
fi pierdut ca orgoliu, ca ingdmfare i ca pedantism doctrinar.
Ceea ce nu va impiedica negresit ca niste oameni de geniu, mai
bine organizati pentru speculatiile stiintifice decAt majoritatea
contemporanilor lor, si se dedea exclusiv cultivirii stiintelor
si sd aducd omenirii mari servicii. Cu toate acestea, ei nu vor
urmiri altd influentd sociald decit influenta naturald pe care
o inteligentd superioari o are negresit asupra mediului ei, nici
altd risplatd decat inalta satisfactie pe care toate spiritele alese o
gisesc in indeplinirea unei nobile pasiuni...]*

Dar, pini cind masele nu vor fi ajuns la un grad indestulitor
de instructie, va trebui oare ca ele si se lase guvernate de oamenii
de stiintd? Fereasci sfintul! Mai bine pentru ele si se lipseascd
de stiingd decit si se lase guvernate de invitati. Guvernarea
invitatilor ar avea ca primi urmare de a face stiinta inaccesibili
pentru popor si ar fi neapirat o guvernare aristocraticd, fiindci
asezamantul actual al stiintei este un agezimint aristocratic.
Aristocratia inteligentei este cea mai neinduritoare din punct
de vedere practic, iar din punct de vedere social cea mai trufasi,
mai jignitoare. Iati cum ar fi puterea constituiti in numele
stiintei. Un atare regim ar fi in stare si paralizeze viata §i misca-

rea-n societate. Invitatii, pururea ingdmfati, pururea increzuti

88. In manuscrisul lui Bakunin fraza apare ca notd de subsol.
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si pururea neputinciosi, vor voi sd se amestece-n toate i toate
izvoarele vietii vor seca sub risuflarea lor abstracti, savanti.

Inci o dati, viata, iar nu stiinta, creeazi viata. Doar actiunea
spontand a poporului insusi poate crea libertatea populari.
Negresit, ar fi un lucru foarte fericit ca stiinta si poatd, chiar
de indatd, lumina mersul spontan al poporului citre emanci-
pare. Dar mai bine nicio lumini decit o lumini falsi, aprinsi
caliceste de afari, cu scopul vidit de a ritici poporul. De altfel,
poporul nu va fi lipsit cu totul de lumini. Nu degeaba a stri-
batut un popor o indelungati carieri istorici si si-a platit rati-
cirile prin veacuri de suferinte cumplite. Rezumatul practic al
acestor dureroase experiente alcituieste un soi de stiintd tradi-
tionali care, in unele privinte, valoreazi cit stiinta teoretici. In
sfarsit, o parte din tinerimea studioasi, aceia dintre burghezii
studiosi care vor simti in ei destuld uri impotriva minciunii,
impotriva fitirniciei, impotriva nedreptitii §i impotriva
nemerniciei burgheziei ca s aibi curajul si-i intoarci spatele si
destuld pasiune pentru a imbritisa fird rezervi cauza dreapti
si omeneascid a proletariatului, acestia vor f1 instruitorii fritesti
ai poporului. Dind poporului cunostintele ce-i lipsesc inci,
acestia vor face cu totul de prisos guvernarea savantilor.

Daci poporul trebuie si se pizeasci de guvernarea savantilor,
cu atit mai mult trebuie si se fereasci de cea a idealistilor inspi-
rati. Cu cit credinciosii si poetii cerului vor fi mai sinceri, cu atit
vor fi mai primejdiosi. Abstractia stiintifici, am spus-o, este o

abstractie rationald, in esenta-i adevirati, necesard vietii, a cirei

229

reprezentare teoreticd, a cirei constiintd este. Ea poate si trebuie
absorbitd §i mistuitd de viatd. Abstractia idealisti, Dumnezeu,
este o otravi puternici care distruge si descompune viata, care o
falsifici si o ucide. Ingimfarea invitatilor, nefiind decit o infu-
murare personali, poate fi incovoiatd, distrusi. Ingimfarea idea-
listilor, nefiind deloc personali, ci o ingdimfare dumnezeiasci, e
invincibild si neinduritoare. Ea poate si trebuie s piari, dar nu
se va da niciodatd bituti si, citd vreme va mai putea si risufle, va
cduta sd aserveascd lumea sub cilcdiul Dumnezeului siu.

[In acelasi chip i doresc si locotenentii Prusiei, idealistii
practici ai Germaniei, si vadi poporul zdrobit sub cizma
impintenatd a impiratului lor. Credinta este aceeasi, obiectele
credintei nici nu sunt foarte diferite, iar telul nu-i defel altul,
adici robia. Este in acelasi timp si triumful celui mai urit i
brutal materialism. In cazul Germaniei nu e nevoie de nicio
demonstratie aici, cici ar trebui s fii orb ca si nu vezi toate
acestea, mai ales acum. Insi gisesc ci e in continuare necesar s-o

demonstrez in relatie cu idealismul divin.]*

% X

Omul, ca si tot restul lumii, e o fiintd cu totul materiali.
Spiritul, facultatea de a gindi, de a primi si de a risfringe diferi-
tele senzatii (atit exterioare, cit si interioare), de a le tine minte

cind sunt trecute si de a le reproduce prin imaginatie, de a le

89. Aceste fraze din textul lui Bakunin nu apar in traducerea lui Musoiu.
Traducerea ne apartine si a fost ficuti dupi originalul francez.
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compara si de a le deosebi, de a abstrage din ele determinirile
comune si de a crea astfel notiuni generale, abstracte; in sfarsit,
de a fiuri ideile, grupind si combinidnd notiunile in moduri
deosebite, de a fiuri intr-un cuvint inteligenta, singura crea-
toare a intregii noastre lumi ideale, ei bine, facultatea aceasta e
o proprietate a corpului animal si mai ales a organizirii cu totul
materiale a creierului.

Lucrul acesta il stim hotirit, prin experienta universald pe
care niciun fapt n-a dezmintit-o niciodati si pe care orice om
o poate adeveri in orice clipi din viata sa. La toate animalele,
fird a lisa la o parte chiar speciile cele mai inferioare, gisim
un oarecare grad de inteligentd. $i vedem ci-n seria speciilor
inteligenta animali se dezvoltd cu atdt mai mult cu cit organi-
zarea unei specii se apropie mai mult de cea a omului. Numai
in om ajunge insi la acea putere de abstractie care alcituieste
propriu-zis cugetarea.

Experienta universald [care trebuie deosebitd de credinga
universald pe care idealistii vor si-si sprijine credintele, prima
fiind numai o constatare reald de fapte reale, pe cind cea de-a
doua nu-i decit o presupunere de fapte pe care nu le-a vizut
nimeni si care, prin urmare, sunt in contradictie cu experi-
enta intregii lumi]®; experienta universali care, la urma urmei,
e singura obdrsie, izvorul tuturor cunostintelor noastre, ne
dovedeste in primul rind ci orice inteligenti e intotdeauna

legatd de un corp animal si, in al doilea rind, ci intensitatea,

90. Paragraful este introdus aici de Musoiu dintr-o noti de subsol a lui
Bakunin.
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puterea acestei functii animale atirni de perfectiunea relativi a
organismului. Acest al doilea rezultat al experientei universale
nu se aplici numai la diferitele specii de animale. Il constatim
si la oamenii a cror putere intelectuald si morald atirnd in mod
evident de perfectiunea mai mare sau mai mici a organismului
lor ca rasi, natie, clasi si ca indivizi, astfel ci nu este nevoie si
stiruim mai mult asupra acestui fapt.

[Idealistii, adicd toti aceia care cred in imaterialitatea si-n
nemurirea sufletului omenesc, trebuie si fie stragnic de incurcati
de diferentele existente intre inteligentele raselor, popoarelor si
indivizilor. Doar daci nu presupun ci pirticelele divine au fost
distribuite in chip inegal, cum explica dansii aceastd deosebire?
Din nenorocire existd un numdr considerabil de oameni din cale
afari de prosti, dobitoci pini la idiotenie. Oare le va fi fost dat
sd primeasci drept parte o pirticicd in acelasi timp si divina si
idioatd? Pentru a iesi din aceastd incurciturd, idealistii trebuie
neapirat si presupuni ci toate sufletele omenesti sunt egale, dar
cdinchisorile in care sunt ele intemnitate, corpurile omenesti, nu
sunt egale, unele fiind mai capabile decit altele si slujeasci drept
organ al intelectualititii pure a sufletului. Cu chipul acesta, un
suflet va avea la indemani niste organe cu totul fine, iar un altul
niste organe cu totul grosolane. Dar astea-s niste distinctii de
care idealismul n-are dreptul si se slujeascd, de care nu se poate
sluji fird si cadi el insusi in inconsecventd si-n materialismul
cel mai grosolan. Pentru ci, fati de absoluta imaterialitate a

sufletului, toate deosebirile corporale dispar, tot ce-i corporal,
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material trebuind si apard, fird deosebire §i in mod absolut,
ca deopotrivi de grosolan. Pripastia care diferentiazi sufletul
de corp, absoluta imaterialitate de materialitatea absoluti, este
nemarginitd. Prin urmare, toate deosebirile — de altminteri inex-
plicabile si logic cu neputinti — care ar putea exista de partea
cealaltd a pripastiei, in materie, trebuie si fie pentru suflet nule
si neavenite. Ele nu pot si nu trebuie si aibi nicio influenti
asupra sufletului. Intr-un cuvint, absolutul imaterial nu poate
fi cuprins, intemnitat si inci si mai putin exprimat, in orice grad
ar fi, de absolutul material. Dintre toate inchipuirile grosolane si
materialiste — in intelesul pe care-l dau idealistii acestui cuvint,
cu alte cuvinte, brutale — care au fost zimislite de ignoranta si
de dobitocia primitivi a oamenilor, cea a unui suflet imaterial
intemnitat intr-un corp material e, fird indoiald, cea mai groso-
land, cea mai ordinari. $i nimic nu dovedeste mai bine atotpu-
ternicia vechilor prejudeciti chiar asupra celor mai alese spirite,
decit faptul cu adevirat de deplins ci niste oameni inzestrati cu
o Inaltd inteligentd pot vorbi despre asemenea lucruri si azi.]”!
In afari de asta, este neindoios ci nimeni n-a vizut vreodati si
n-a putut si vadi spiritul pur, dezlipit de orice formi materiali,
existind separat de vreun corp animal. $i dacd nimeni nu l-a
vizut, cum au putut ajunge oamenii si creadd-n existenta acestui
suflet? Pentru ci faptul acestei credinte nu se poate tigidui. $i,
daci nu-i universal, asa cum sustin idealistii, cel putin e cit se

poate de general. Ca atare, e cu totul vrednic de cea mai mare

91. In manuscrisul lui Bakunin fraza apare ca noti de subsol.
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luare aminte din partea noastri, pentru ci o credinti generali,
obsteasci, oricit de idioati ar fi ea, are mereu o inrdurire prea
puternici asupra soartei oamenilor pentru ca si fie ingiduit de a

o trece cu vederea sau de a face abstractie de ea.

% X

Faptul acestei credintei istorice se explicd, de altminteri, in
chip natural si rational. Pilda pe care ne-o dau copiii si adoles-
centii si chiar o multime de oameni care au depisit virsta
majoratului ne dovedeste ci omul isi poate exercita facultatile
mentale cu mult mai inainte de a-si da seama de chipul in care
le exercitd, cu mult mai inainte de a ajunge la constiinta hoti-
rata si clard a acestei exercitiri. In aceasti perioadd a functionirii
spiritului incongtient de sine, in perioada inteligentei naive sau
credincioase, omul, obsedat, stipinit de lumea exterioari si
impins de acel imbold interior care se cheama viati §i de nenu-
miratele trebuinte ale vietii, fiureste o multime de inchipuiri,
de notiuni si de idei, in mod necesar si din capul locului foarte
nedesivirsite, foarte putin conforme cu realitatea lucrurilor i a
faptelor pe care acestea se silesc si le exprime. $i, cum omul n-are
congstiintd de propria-i actiune inteligentd, cum nu-si di seama
cd el insusi e acela care a produs si produce aceste inchipuiri,
aceste notiuni, aceste idei, cum el insusi nu pricepe obérsia lor
cu totul subiectivi, adici omeneasci, habar n-are de ea, le soco-
teste, fireste, ca pe niste fiinte obiective, ca pe niste fiinte reale, cu
totul independente de el, existind de la sine si-n sine.
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Astfel, iesind cu-ncetul din nevinovitia lor animali, si-au
creat popoarele primitive zeii. $i, odati creAndu-i, fird si binu-
fascd ci singurii lor creatori fuseserd chiar ei, i-au adorat, s-au
inchinat lor. Privindu-i ca pe niste fiinte reale, cu mult supe-
rioare lor, popoarele primitive le-au atribuit atotputernicia si
s-au recunoscut drept creaturile, drept sclavele lor. Pe misuri ce
ideile omenesti s-au dezvoltat mai mult, zeii — care, dupd cum
am mai spus-o, n-au fost niciodati decit risfringerea fantas-
ticd, ideald, poeticd sau imaginea risturnati a acestor idei — se
idealizeazi si ei. Mai intAi fetisuri grosolane, dinsii ajung incetul
cu incetul niste spirite pure existind in afara lumii vizibile si,
in sfirsit, in urma unei indelungate dezvoltiri istorice, sfirsesc
prin a se contopi intr-o singuri Fiintd dumnezeiasci, Spiritul
pur, etern, absolut, creatorul si stipdnul lumilor.

In orice dezvoltare — dreapti sau riticiti, adevirati sau inchi-
puitd, atit colectivi cit si individuald — intotdeauna cel dintéi pas,
cel dintdi act e mai greu. Odati pasul acesta ficut, actul indeplinit,
restul se desfisoari normal, ca o urmare neapirati. Ceea ce a fost
anevoios in dezvoltarea istoricd a acestei cumplite nebunii religi-
oase — care continud si acum s ne stipaneascd, si ne zdrobeasci —
a fost asadar si se postuleze o lume dumnezeiasci, precum o stim,
in afara lumii reale. Acest dintii act de nebunie, atit de natural
din punct de vedere fiziologic si, prin urmare, necesar in istoria
omenirii, n-a avut loc deodati. Au trebuit nu stiu cite veacuri ca si
se dezvolte si si pitrundi aceasti credingi in deprinderile mentale

ale oamenilor. Insi, odatd intemeiati, ea a ajuns atotputernici, asa
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cum ajunge neapirat orice nebunie care pune stipinire pe creierul
omului. Luati bunioari un nebun. Oricare ar fi obiectul special al
nebuniei sale, veti gisi ci ideea intunecati §i fixi care-l stipineste i
se va parea cea mai naturald din lume. Dimpotrivi, lucrurile natu-
rale, reale, opuse acestei idei, i se vor pirea niste nebunii desintate,
nesuferite. Religia nu-i altceva decit o nebunie colectivi, cu atit
mai puternicd, cu cit e o nebunie traditionald, a cirei obarsie se
pierde intr-o antichitate cu totul indepirtati. Ca nebunie colec-
tivd, ea a ptruns in toate aminuntele existentei sociale ale unui
popor (atit publice, cat si private), s-a intrupat in societate, a ajuns,
asa-zicind, sufletul si cugetarea colectivi. Orice om e inviluit inci
de la nagstere de asemenea nebunie. Dinsul o bea odati cu laptele
mamei sale, o soarbe cu tot ce aude, cu tot ce vede. $i omul a fost
atit de nutrit, atit de otrivit, atit de pitruns in intreaga-i fiintd de
ea incit, mai tirziu, oricit de puternic i-ar fi spiritul natural, are
nevoie si faci niste eforturi nemaipomenite ca si se scape de ea si
tot nu poate ajunge si se scape pe deplin. O dovadi sunt idealistii
moderni si materialistii doctrinari, comunistii germani care n-au
stiut si se scape de religia Statului.

Odati lumea supranaturali, lumea dumnezeiasci bine inte-
meiatd in inchipuirea traditionald a popoarelor, dezvoltarea
diferitelor sisteme religioase si-a urmat cursul firesc si logic,
conformindu-se, de altminteri, mereu dezvoltirii contempo-
rane si reale a raporturilor economice si politice, a caror repro-
ducere credincioasd §i consacrare dumnezeiasci a fost intot-

deauna lumea fanteziei religioase. Asa s-a dezvoltat nebunia
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colectivi §i istorici care se numeste religie: de la fetisism, trecind
prin toate gradele politeismului, pAni la monoteismul crestin.
Al doilea pas in dezvoltarea credintelor religioase — si,
negresit, cel mai greu dupi intemeierea unei lumi divine deose-
bite — a fost tocmai trecerea de la politeism la monoteism, de la
materialismul religios al piginilor la credinta spiritualistd a cres-
tinilor. Zeii pigini — si acesta era caracterul lor de cipetenie —
erau, inainte de toate, niste zei cu totul nationali. $i, fiind multi,
ei au pistrat neapirat, mai mult sau mai putin, un caracter
material. Sau, tocmai fiindci erau materiali, au fost ei atit de
multi, diversitatea fiind unul dintre atributele de cipetenie ale
lumii reale. Zeii pigini nu erau insi propriu-zis negarea lucru-
rilor reale, erau numai exagerarea fantastici a acestor lucruri.
Pentru a stabili pe ruinele atit de numeroaselor altare ale
acestor zei altarul unui singur si suprem stipin al lumilor,
Dumnezeu, a trebuit si fie distrusi mai intdi existenta auto-
nomd a diferitelor natii care alcituiau lumea pigini sau antici.
Ceea ce ficuri cu foarte mare brutalitate romanii care, cucerind
cea mai mare parte din lumea cunoscuti a celor vechi, creari
intrucitva cea dintii schitd, firi indoiald cu totul negativi si

grosolani, a omenirii.

N

[Se stie ct a costat aceastd tranzitie poporul evreu, a cirui
intreagi istorie, asa-zicind, o constituie. Au putut Moise si toti

profetii si tot propoviduiascd singurul Dumnezeu, poporul
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cidea mereu in idolatria lui primitivi, in credinta cea veche, cu
mult mai naturald, in mai multi dumnezei materiali, omenesti,
palpabili. insu§i Iehova, singurul lor Dumnezeu, Dumnezeul
lui Moise si al profetilor, era si el un Dumnezeu cu totul nati-
onal care, pentru a-i rispliti si pentru a-i pedepsi pe credinciosii
sdi, poporul siu ales, nu se slujea decit de argumente materiale,
adesea prostesti, intotdeauna grosolane si crude. Pare chiar ci
credinta in existenta sa nici nu implica tigiduirea existentei
zeilor primitivi. Dumnezeul evreu nu tigiduia existenta potriv-
nicilor sii, doar ci nu voia ca poporul siu si-i sliveasca alituri
de el. Iehova era un Dumnezeu gelos. Intiia lui porunci este
aceasta: ,Eu sunt Domnul Dumnezeul tiu, si nu te inchini la
alti Dumnezei in afari de mine”.

Iehova nu a fost deci decit o primi, materiali si foarte groso-
lana schitare a idealismului din zilele noastre. El nu-i altceva
decit un Dumnezeu national, ca si Dumnezeul slav, pe care-1
slivesc generalii, supusii preaplecati ai impiratului tuturor
Rusiilor. La fel e cu Dumnezeul german, pe care-l proclami la
Berlin pietistii si galonatii <supusi ai impiratului Wilhelm I>?.
Fiinta supremi nu poate fi un Dumnezeu national, ci unul al
omenirii intregi. Fiinta suprema nu poate fi nici o fiintd mate-
riald, ci negarea oricirei materii, spiritul pur. Pentru realizarea
cultului Fiintei supreme trebuiau asadar doud lucruri: 1) o
realizare ca atare a Umanititii, prin tigiduirea nationalititilor

si a cultelor nationale; 2) o dezvoltare, de altfel foarte inaintati,

92. Parte care lipseste din traducerea lui Panait Musoiu, tradusi de noi
dupi textul in francezi.
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aideilor metafizice pentru spiritualizarea acelui atit de grosolan
Iehova al evreilor.

Cea dintii conditie a fost indeplinitd de citre romani, fird
indoiald intr-un chip cu totul negativ, prin cucerirea celei mai
mari pirti din girile cunoscute de cei vechi si prin distrugerea
institutiilor lor nationale. Datoriti romanilor, altarul unui
singur si suprem Dumnezeu a putut si se stabileasci pe ruinele
a mii de altare. Dumnezeii tuturor natiilor invinse, intruniti in
Panteon, se anulari unii pe algii.

Cit despre conditia a doua, spiritualizarea lui Iehova, ea a
fost realizatd de citre greci cu mult inainte de cucerirea tirii lor
de citre romani. Grecia primise deja din Orient la inceputurile
sale o lume divini care se stabilise definitiv in credinta traditio-
nald a popoarelor sale. In aceasti perioadi a instinctului, ante-
rioard dezvoltirii sale istorice, Grecia dezvoltase si umanizase
neinchipuit de mult prin poetii sii aceastd lume dumnezeiasci.
Si cind si-a inceput istoria cu adevirat, dinsa avea o religie
inchegati, cea mai simpatici si cea mai nobili dintre toate reli-
giile care au existat, cel putin atit cit poate fi de nobili si simpa-
ticd o religie, adicd o minciuna. Marii cugetitori ai Greciei — si
niciun popor n-a avut mai mari cugetitori decit Grecia — au
gisit lumea dumnezeiasci intemeiatd, nu numai in afari de ei, in
popor, ci si-n ei, ca deprindere de a simti si de a cugeta; si, fireste,
dansii o luard ca punct de plecare. Destul ci ginditorii acestia
nu au ficut nicio teologie, cu alte cuvinte, ci nu si-au pierdut

timpul sd impace ratiunea niscinda cu absurdititile cutirui si
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cutirui Dumnezeu, cum au ficut-o scolasticii in Evul Mediu.
Marii cugetitori ai Greciei ldsara zeii in afara speculatiilor lor
si se legard direct de ideea dumnezeirii, una, nevizuti, atotpu-
ternicd, eternd, cu totul spirituali si impersonalid. Metafizicienii
greci au fost, asadar, mult mai mult decit evreii, creatorii unui
Dumnezeu crestin. Evreii nu au adiugat acestui Dumnezeu
decit personalitatea brutald a lui Iehova.

Ci un geniu sublim ca Platon a putut si fie cu totul convins
de realitatea ideii divine, asta ne dovedeste cit e de molipsitoare,
cit de atotputernici e traditia nebuniei religioase, chiar asupra
celor mai mari spirite. De altminteri, nu trebuie si ne mirdm.
Pani si in zilele noastre Hegel, cel mai mare geniu filozofic care
a existat de la Aristotel si Platon, s-a silit s3 pund iarisi pe tronul
lor transcendent sau ceresc ideile dumnezeiesti, a ciror obiectivi-
tate fusese dirdmati de Kant printr-o critici, din nefericire, prea
metafizicd, imperfectd. E adevirat ci Hegel s-a apucat in chip
atit de nepoliticos de opera lui de restabilire, incit I-a ucis de-a
binelea pe Dumnezeu. Dinsul ripi orice caracter divin ideilor
divine, aritind cititorilor sii cum aceste idei n-au fost niciodati
decit o creatie a spiritului omenesc, in goana ciutirii sale de sine
de-a lungul istoriei. Pentru a pune capit tuturor nebuniilor reli-
gioase si mirajului dumnezeiesc nu-i mai lipsea lui Hegel decit
si rosteasci acest mare cuvant care fu rostit dupé el, aproape in
acelasi timp, de citre doud spirite mari, care n-au auzit vreodati
vorbindu-se unul de altul: Ludwig Feuerbach, discipolul si dira-

mitorul lui Hegel, si Auguste Comte, intemeietorul filozofiei
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pozitiviste in Franta. Iatd cuvintul acesta: ,Metafizica se reduce
la psihologie. Toate sistemele de metafizici n-au fost niciodati
decit psihologia omeneasci dezvoltindu-se in istorie”.

Acum ne e usor si pricepem cum s-au niscut ideile dumne-
zeiesti, cum acestea au fost create de facultatea de abstractizare
a omului. In epoca lui Platon insi, aceasti cunostinti nu era
cu putinti. Spiritul colectiv i, prin urmare, spiritul individual,
chiar a celui mai mare geniu, nu era copt pentru asta. Abia cu
Socrate el zice: ,Cunoaste-te pe tine insuti!”. Aceasti cunoas-
tere de sine nu exista pe atunci decit ca abstractie. De fapt, ea
era nuli. Era cu neputinti ca spiritul omenesc si binuiasci pe
atunci ci el singur era creatorul lumii dumnezeiesti. Dinsul a
aflat aceastd lume in fata lui, a aflat-o ca istorie, ca sentiment,
ca deprindere de gindire si a ficut neapirat dintr-insa obiectul
celor mai inalte speculatii ale sale. Iati cum s-a niscut metafizica
si cum s-au dezvoltat i perfectionat ideile dumnezeiesti bazate
pe spiritualism.

E adevirat ca dupi Platon a avut loc un fel de miscare inversi
in dezvoltarea spiritului omenesc. Aristotel, adeviratul pirinte
al stiingei si al filozofiei pozitiviste, nu tigidui deloc lumea
divini, dar se ocupi foarte putin de dinsa. El a studiat cel dintéi,
ca un analist si ca un experimentator ce era, logica, legile cuge-
tirii omenesti si, totodatd, lumea fizici, insi nu in esenta ei
ideal, inchipuitd, ci sub infitisarea-i reald. Dupi el, grecii din
Alexandria au intemeiat cea dintii scoald de stiinte pozitive. Dar

ateismul acestora a rimas fird influentd asupra contemporanilor
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lor. Stiinta a inclinat din ce in ce mai mult si se izoleze de viati.
Cit despre tigiduirea ideilor dumnezeiesti, rostiti de epicurieni
si de sceptici, aceasta n-a avut niciun efect asupra multimii.

O alti scoali, cu mult mai influentd, se-ntemeiase la
Alexandria: scoala neoplatonicienilor. Acestia, confundind
intr-un amestec impur inchipuirile monstruoase ale Orientului
cu ideile lui Platon, au fost adeviratii pregititori §i, mai tirziu,
intocmitori ai dogmelor crestine.

Astfel, egoismul personal si grosolan al lui Iehova, dominarea
nu mai putin brutali si grosolani a romanilor si ideala speculatie
metafizici a grecilor, materializati prin atingerea cu Orientul,
acestea au fost cele trei elemente istorice care au alcituit religia

spiritualistd a crestinilor.]”

% X

Un Dumnezeu care se ridica mai presus de toate deosebi-
rile nationale, att materiale, cit si sociale din toate tirile, care
era intrucitva tigiduirea directd a acestor deosebiri, trebuia si
fie neapirat o fiintd imaterial, abstractd. Dar credinga atit de

anevoioasi in existenta unei asemenea Fiinte n-a putut si apard

93. Desi inclus in editia din 1882, dar si in versiunea editati de Panait
Musoiu, paragraful nu face parte din textul apirut in volumul Il al Operelor lui
Bakunin din 1908. James Guillaume si-a justificat alegerea intr-o notd de subsol
pe care o reproducem aici: ,,In brogura Dumnezeu si Statul aici a fost intercalat
continutul a sase foi. Acestea nu tin de manuscrisul Imperiului cnuto-germanic
siau ficut parte dintr-un alt manuscris, de care au fost separate. Bakunin a scris
pe spatele uneia dintre foi aceasti mentiune: «Religie. 2. Foarte recent.» Nu
public aici aceste sase foi, care sunt striine de lucrarea de fata”.
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dintr-odati. Ea a fost indelung pregititi si dezvoltatd de citre
metafizica greacd, care a stabilit prima, in chip filozofic, notiunea
Ideii dumnezeiesti, model pururea creator §i pururea reprodus
de lumea vizuti. Dumnezeirea conceputi si creati de filozofia
greceascd era insd o dumnezeire impersonali, nicio metafizici
consecventa si serioasi neputindu-se ridica sau, mai curind,
cobori la ideea unui Dumnezeu personal. Asa ci a trebuit si
se giseascd un Dumnezeu care si fie si unic si cit se poate de
personal. Fu gisit in persoana foarte brutali, foarte egoisti,
foarte crudi a lui Iehova, Dumnezeul national al evreilor. Dar
evreii, in ciuda spiritului national exclusiv care-i caracterizeazi
inca si azi, ajunseserd, de fapt, cu mult inainte de nasterea lui
Hristos, cel mai international popor din lume. In parte dusi in
captivitate sau in robie, dar mai mult impinsi de acea pasiune
mercantild care alcituieste una din trisiturile de cipetenie ale
caracterului lor national, ei se rispindiri in toate tirile, ducind
pretutindeni cultul lui Iehova, ciruia i deveneau cu atit mai
credinciosi cu cit dinsul i pardsea mai mult.

La Alexandria, acest Dumnezeu cumplit al evreilor ficu
cunostinti personald cu divinitatea metafizicd a lui Platon, deja
foarte corupti prin atingerea cu Orientul, mai tirziu corupin-
du-se si mai mult inci prin contactul cu acest Dumnezeu. Cu
tot exclusivismul siu national, gelos si crud, acest Dumnezeu
nu se putu impotrivi mult gratiilor divinititii ideale si imperso-
nale a grecilor. Dinsul se insoti cu ea i din aceasti cisitorie se

nascu Dumnezeul spiritualist, dar nu spiritual, al crestinilor. Se

243

stie cd cei care au creat teologia crestind au fost neoplatonicienii
din Alexandria.

Teologia nu alcituieste insi religia, dupa cum nici elementele
istorice nu sunt indeajuns ca si creeze istoria. Numesc elemente
istorice dispozitiile si conditiile generale ale unei oarecare dezvol-
tiri reale, bunioari, in acest caz, cucerirea romani si intilnirea
Dumnezeului evreilor cu divinitatea ideald a grecilor. Pentru a
fecunda elementele istorice, pentru a le face si produci o serie de
prefaceri istorice noi, trebuia un fapt viu, spontan, firi de care ele
ar fi putut si riméni inci veacuri intregi tot in stare de elemente,
tird si producd nimic. Acest fapt nu a lipsit crestinismului: a fost
propoviduirea, martiriul si moartea lui Iisus Hristos.

Despre acest mare si sfAnt personaj nu stim mai nimic.
Tot ce ne raporteazi evangheliile despre el e atit de contradic-
toriu si atdt de fabulos, incit abia putem prinde citeva trisi-
turi reale si vii. Ceea ce-i sigur e ci el a fost propoviduitorul
poporului sirman, prietenul, mingiietorul celor nenorociti, al
celor nestiutori, al sclavilor si al femeilor si ¢ acestea din urma
l-au iubit mult. El a figiduit tuturor celor care erau apisati,
tuturor celor care sufereau pe pimint — al ciror numir e
nesfirsit — viata de veci. A fost, bineinteles, ristignit de citre
reprezentantii moralei oficiale §i ai ordinii publice de pe
vremea aceea. Discipolii lui si discipolii discipolilor lui, dato-
ritd cuceririi romanilor, care distruseserd granitele nationale,
au putut in felul acesta si se rispAndeasci §i au dus propovi-

duirea Evangheliei in toate tirile cunoscute de citre cei vechi.
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Pretutindeni au fost primiti cu bratele deschise de citre sclavi
si femei, cele mai apisate douid clase, cele mai suferinde si,
fireste, si cele mai ignorante din lumea veche. Daci dansii au
ficut citiva prozeliti si-n lumea privilegiati si invitatd, lucrul
acesta in mare parte nu l-au datorat decit tot inrduririi feme-
ilor. Propoviduirea cea mai larga a avut loc aproape exclusiv in
popor, in poporul pe cit de nenorocit, pe atit de indobitocit
de robie. Aceasta a fost cea dintéi desteptare, cea dintii rizvri-
tire de cipetenie a proletariatului.

Marea cinste a crestinismului, meritul lui de netigiduit si
toatd taina izbindei sale nemaipomenite — si, de altminteri, cu
totul indreptitite — a fost faptul ci s-a adresat acelei multimi
suferinde, nenumairate, cireia lumea veche, alcituiti dintr-o
aristocratie intelectuald si crudi, i tigiduia pini si cele mai
din urmi atribute, pina si cele mai simple si omenesti drepturi.
Altfel, nu s-ar fi putut rispindi invititura propoviduitd de
apostolii lui Hristos. Oricit de mingiietoare putea si pari celor
nenorociti, era prea revoltitoare, prea absurdi fatd de judecata
omeneasci pentru ca s-o poatd admite niste oameni mai lumi-
nati. De aceea si vorbeste sfintul apostol Pavel cu atita info-
care despre scandalul credintei si despre izbinda acelei nebunii
dumnezeiests, respinsi de citre puternicii §i cirturarii vremii,
dar cu atdt mai cilduros admisi de cei simpli, necirturari, siraci
cu duhul.

Intr-adevir, trebuia o adinci nemultumire fati de viati, o

mare insetare a inimii §i o siricie aproape absoluti a gindirii
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pentru a admite absurditatea crestind, dintre toate absurdititile
religioase cea mai indrizneatd, cea mai monstruoasi.

Asta nu era numai tigiduirea tuturor institutiilor politice,
sociale si religioase ale vechimii, era risturnarea desavirsitd a
bunului simt, a oricirei judeciti omenesti. Fiinta cu adevirat,
efectiv existentd, lumea reald, e privitdi de acum ca neant, ca
nimic. Iar produsul facultitii de abstractizare a omului, cea din
urmi si suprema abstractie, depisind toate lucrurile existente,
chiar §i determinirile cele mai generale ale Fiingei reale (ca ideile
de spatiu §i timp), nemaiavind nimic de depisit, se odihneste in
contemplarea golului siu si a imobilititii sale absolute. Aceasti
abstractie, acest caput mortunm cu totul gol de orice cuprins,
adeviratul neant, Dumnezeu, este proclamat singura fiinti reala,
atotputernici, vesnici. Tot ce e real e declarat nimic, iar nimicul
absolut, Tot. Umbra ajunge corp, iar corpul piere ca o umbri.

[Stiu foarte bine ci si-n sistemele teologice si metafizice
orientale si mai ales in cele ale Indiei, printre care e si budismul,
se giseste principiul nimicirii lumii reale in folosul idealului sau
al abstractiei absolute. Dar in aceste cazuri principiul n-are inci
acest caracter de tigiduire voluntari si cugetati care caracteri-
zeazi crestinismul. Pentru ci, pe vremea cind au fost concepute
sistemele acestea, lumea propriu-zis omeneasci, lumea spiritului
omenesc, a vointei omenesti, a stiintei si a libertitii omenesti, nu
se dezvoltase incd, aga cum s-a manifestat de atunci incoace in

civilizatia greco-romani.]”

94. In manuscrisul lui Bakunin frazele apar ca notd de subsol.
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Conceptia crestind e de-o indrizneald si de-o absurdi-
tate nemaipomenitd, un adevirat scandal al credintei pentru
multime, izbinda prostiei credule asupra mintii. Iar pentru unii
este ironia triumfitoare a unui spirit obosit, picitosit, deza-
migit si dezgustat de cercetarea cinstiti si serioasi a adevirului;
este trebuinta de a se ameti, de a se indobitoci, nevoie care se

intilneste adesea la spiritele dezgustate sau scirbite de toate:
Credo quia absurdum.

»Nu numai ci eu cred in absurd, cred in absurd tocmai si
mai cu seamd pentru ci e absurd.” Asa cred o multime de spirite
alese si luminate din zilele noastre in magnetismul animal, in
spiritism, in mesele invirtitoare. Dar de ce si mergem atit de
departe? Multi cred inci-n crestinism, in idealism, in Dumnezeu.

Credinta proletariatului antic, ca si a multimii din zilele
noastre, era mai viguroasi, mai putin rafinati, mai simpli.
Propoviduirea crestini s-a adresat inimii, nu mintii acestui
proletariat, s-a adresat nizuintelor sale eterne, trebuintelor,
suferintelor sale, robiei, nu mintii sale care inci dormea si
pentru care contrazicerile logice, evidenta absurdului, prin
urmare, nu puteau exista. Singurul lucru care-l interesa pe acest
proletariat era de-a sti cAnd avea si sune ceasul méntuirii figi-
duite, cAnd avea si vind impiritia lui Dumnezeu. Cit despre
dogmele teologice, nu-si bitea capul cu ele, fiindcd nu intelegea
nicio boabi din ele. Proletariatul adus la crestinism alcituia
puterea materiald ascendentd a crestinismului, nu cugetarea lui
teoreticd.
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Dogmele crestine au fost elaborate, precum se stie, intr-un
sir de lucriri teologice, literare si-n concilii, mai ales de neopla-
tonicienii convertiti din Orient. Spiritul grec coborise atit de
jos incit, chiar din veacul al patrulea al erei crestine, epoca celui
dintdi conciliu™, gisim ideea unui Dumnezeu personal, spirit
pur, etern, absolut, creator si stipan suprem al lumii, ideea unui
Dumnezeu existind in afara lumii fiind admisi intr-un glas de
citre toti parintii Bisericii. Iar ca urmare logici a acestei abso-
lute absurdititi, a devenit fireasci §i necesard credinta in imate-
rialitatea si nemurirea sufletului omenesc, asezat si intemnitat
intr-un corp muritor, insd numai in parte, fiindci chiar in corpul
acesta existd o parte care, cu toate cd trupeascd, € nemuritoare ca
si sufletul si trebuie si invie. Atit le-a fost de greu, chiar si unor
parinti ai Bisericii, si-si inchipuie spiritul pur in afara oricirei
forme trupesti!

E de notat ci-n general caracterul oricirei judeciti teologice
sau metafizice e de a ciuta si explice o absurditate prin alta.

Norocul cel mare al crestinismului a fost c-a intdlnit o
lume de sclavi. $i crestinismul a mai avut un noroc: nivilirea
barbarilor. Barbarii erau niste oameni curajosi, plini de vigoare
si mai ales condusi de o mare sete si de o mare destoinicie de
viatd; niste banditi incercati, in stare si devasteze, si inghitd
totul, asemeni urmasilor lor, [germanii]*® din zilele noastre.

95. Conciliul de la Niceea a fost convocat de impiratul Constantin cel
Mare in 325 e. n. si este prima adunare ecumenici a tuturor episcopilor creg-
tini, adunare in care se pun bazele dogmelor si canoanelor bisericesti.

96. Cuviant care nu apare in traducerea lui Panait Musoiu.
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Dar erau mult mai putin sistematici si pedanti in banditismul
lor decit urmasii lor de azi, mult mai putin morali, mult mai
putin savanti. In schimb, erau cu mult mai independenti si mai
mandri decit burghezii din zilele noastre, capabili de stiinta, dar
nu incapabili de libertate, asemeni burghezilor moderni”. Cu
toate aceste mari insusiri, nu erau decit niste barbari, cu alte
cuvinte, tot atit de nepisitori ca si sclavii antici, din neamul
cirora, de altminteri, multi ficeau parte; tot atit de nepisitori
fatd de toate chestiunile de teologie si de metafizici. Asa ci,
odati dispretul lor practic inliturat, nu a fost greu si fie conver-
titi teoretic la crestinism.

Vreme de zece veacuri la rind, crestinismul, inarmat cu
atotputernicia Bisericii §i a Statului, fird nicio concurenti din
partea cuiva, a putut si depraveze, si zdpiceascd, si riticeascd
spiritul Europei. Concurenti n-a avut, fiindci-n afara Bisericii
cugetdtori nu erau, nici macar carturari. Numai Biserica cugeta,
singuri ea vorbea, scria, numai ea discilea. Daci s-au ridicat in
sinul ei erezii, acestea nu s-au legat niciodatd decit de dezvolti-
rile teologice sau practice ale dogmei fundamentale, iar nu de
dogmi. Credinta in Dumnezeu, spirit pur si creator al lumii,
si credinta in imaterialitatea §i nemurirea sufletului au rimas
neatinse. Aceastd dubli credinti a ajuns temelia ideald a intregii
civilizatii occidentale si orientale a Europei si a pitruns, s-a
intrupat in toate asezimintele, in toate amanuntele vietii, att

publice, cit si private, a tuturor claselor si tuturor maselor.

97. In toate celelalte editii formularea este, de fapt, urmitoarea: ,,...asemeni
burghezilor din Germania moderni”.
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Ne mai putem mira acum ci aceastd credinti s-a mentinut
pani in zilele noastre si ¢ urmeazi a-si desfisura influenta viti-
mitoare chiar asupra unor spirite alese ca Mazzini, Quinet,
Michelet si atitia altii? Se stie ci cel dintdi atac impotriva
credintei a fost indreptat de Renasterea spiritului liber in veacul
al cincisprezecelea, Renastere care didu nastere unor eroi si
martiri ca Vanini, ca Giordano Bruno, ca Galileo. Cu toate ci
indbusitd de zgomotul, de tumultul si de pasiunile Reformei
religioase, €a si-a urmat mai departe, in tdcere, munca neva-
zutd, lisind ca mostenire celor mai nobile spirite din fiecare
noui generatie opera de emancipare omeneasci prin nimicirea
absurdului, pini ce, in sfirsit, in a doua jumitate a veacului
al optsprezecelea, dinsa apiru din nou la lumini, iniltdnd cu

indrizneala drapelul ateismului si al materialismului.

% X

S-a putut crede o clipi ci spiritul omenesc avea si se dezro-
beascd in sfirsit de toate obsesiile, de toate nilucirile dumne-
zeiesti. A fost o greseali. Minciuna dumnezeiasci cu care
omenirea se hrinise timp de optsprezece veacuri — ca si nu
vorbim decit de lumea crestind — trebuia si se arate mai puter-
nicd decit adevirul omenesc. Neputind si se mai slujeascd
de sleahta neagri, de corbii consfintiti de Biserici, de preotii
catolici sau protestanti, care nu mai aveau nicio trecere, dinsa
se sluji de preotii laici, de mincinosii si sofistii imbricati cu

rantie scurtd. Doi dintre acestia mai ales, cei mai distrugitori,
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au jucat un rol capital; unul, spiritul cel mai fals, celilalt, cea
mai despotici vointd doctrinard din veacul al optsprezecelea: J.
J. Rousseau si Robespierre.

Cel dintii reprezinti adeviratul tip al ingustimii si al pici-
toseniei umbroase, al exaltirii fird alt motiv decit propria sa
persoand, al entuziasmului calculat si al fitirniciei sentimentale
(si totodatd necrutitoare), al minciunii fortate a idealismului
modern si poate fi socotit drept adeviratul fiuritor al reactiunii
moderne. In aparenti, scriitorul cel mai democratic din veacul
al optsprezecelea, Rousseau ascunde-n el despotismul nemi-
lostiv al barbatului de stat. El a fost profetul Statului doctrinar,
dupid cum Robespierre, vrednicul si credinciosul siu discipol, a
ciutat si ajungi marele siu preot. Auzindu-l pe Voltaire zicind
cd, daci n-ar exista Dumnezeu, ar trebui inventat, J. J. Rousseau
a inventat Fiinta supremd, pe Dumnezeul abstract §i sterp
al deistilor. Iar Robespierre, in numele Fiintei supreme si al
virtutii fitarnice cerutd de Fiinta supremd, a ghilotinat mai int4i
de toate pe hebertisti™, iar apoi pe insusi geniul Revolutiei, pe
Danton, in persoana ciruia a asasinat Republica, pregitind in
felul acesta izbinda (ajunsi astfel fatali) dictaturii lui Napoleon
Bonaparte. Dupi aceasti mare izbindi, reactiunea idealistd
cdutd si gdsi servitori mai putini fanatici, mai putin cumpliti,

misurati dupi statura foarte mult piticitd a burgheziei din

98. Hebertistii erau sustinitorii lui Jacques Hébert, editor al ziarului Le
Pére Duchesne, principala tribuni a claselor populare din timpul Revolutiei
franceze. Nu de putine ori articolele apirute in Le Pére Duchesne erau scrise
intr-un limbaj licentios si instigator, indemnand la nesupunere, la actiune re-
volugionari si razvratire.
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timpul nostru. In Franta au fost Chateaubriand®, Lamartine!®
si, de ce n-am spune-o daci-i adevirat, Victor Hugo, demo-
cratul, republicanul, cvasi-socialistul; iar dupd dinsii, toatd
cohorta melancolicd si sentimentald a spiritelor slibinoage si
serbede care alcituird, sub indrumarea acestor maestri, scoala
romantismului modern. In Germania au fost alde Schlegel, alde
Tieck, alde Novalis, alde Werner, Schelling si atitia altii, al ciror
nume nici nu meritd pomenit.

Literatura creatd de aceasti scoali a fost adevirata impirigie
analucilor, a stafiilor. Ea nu suporta lumina zilei, clar-obscurul,
amurgul fiind singurul element in care putea trii. Aceasti litera-
turd nu suporti nici atingerea brutala a maselor. Ea-i literatura
sufletelor duioase, gingase, distinse, care nizuiesc citre Cer,
patria lor, si care pe pimént pare ci triiesc firi de voie. Politica,
chestiile zilei, aceasti literaturi le dispretuieste, le uriste. Dar
cind, din intdmplare, vorbeste de ele, dinsa se aratd pe fati reac-
tionard, luind partea Bisericii impotriva insolentei liber-cugeti-

torilor, a regilor impotriva popoarelor si a tuturor aristocratiilor

99. Frangois Auguste René de Chateaubriand (1768-1848), scriitor si
diplomat, este considerat unul dintre primii scriitori romantici francezi. in
timpul Revolutiei Franceze a luptat de partea loialistilor. A fost rinit si s-a
exilat ulterior in Anglia. A revenit in Franta in 1800, iar in 1802 a publicat
Le Génie du christianisme (Geniul crestinismului), lucrare de mare succes si
care i-a asigurat si favorurile puterii, Napoleon Bonaparte restabilind in acelasi
an catolicismul ca religie de stat.

100. Alphonse de Lamartine (1790-1869), scriitor, istoric si om poli-
tic francez, a fost unul dintre reprezentantii de seamd a scolii romantice din
Franta. ,Meditatiile poetice” (,,Méditations poétiques”), volumul care i-a adus
recunoasterea literard, a fost tradus in limba roméni si publicat in 1830 de Ion
Heliade Ridulescu.
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impotriva canaliei strizii. De altfel, dupi cum am spus-o, ceea
ce domneste-n aceastd scoald e o nepisare aproape totali fatd
de chestiile politice. In mijlocul negurilor in care aceasti litera-
turd triieste, nu se pot deosebi decit doud puncte reale: rapida
dezvoltare a materialismului burghez §i dezlinguirea negirmu-

ritd a vanititilor individuale.

N

Pentru a pricepe aceasti literaturi trebuie si-i ciutim rati-
unea in transformarea care s-a indeplinit in sinul clasei burgheze
de la Revolutia din 1793 incoace.

De la Renastere si Reformid si pini la aceasti Revolutie,
burghezia — daci nu in Germania, cel putin in Italia, in Franta,
in Elvetia, in Anglia, in Olanda — a fost eroul istoriei si a repre-
zentat geniul revolutionar in istorie. Din sinul burgheziei, in cea
mai mare parte, iesird liber-cugetitorii din veacul al cincispreze-
celea, marii reformatori religiosi din cele doud veacuri ulterioare
si apostolii emanciparii omenesti, inclusiv, de aceasti dati, cei
ai Germaniei din veacul al optsprezecelea. Singurd burghezia,
fireste sprijinitd de simpatiile si de bratul viguros al poporului
care avea incredere-n ea, a ficut Revolutia din 1789 si 1793. Ea a
proclama ciderea regalititii si a Bisericii, fritia popoarelor, drep-
turile omului si ale cetiteanului. Jati titlurile sale de glorie. Ele-s
nemuritoare.

Dupi asta insi, burghezia se desparte. O parte insemnati de

dobinditori de bunuri nationale, ajunsi bogati si sprijinindu-se
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de aceastd dati nu pe proletariatul oraselor, ci pe majoritatea
tiranilor din Franta, ajunsi si dinsii proprietari de pimant,
aceastd parte a tins ctre pace, citre restabilirea ordinii publice si
intemeierea unui guvern obisnuit §i puternic. D4nsa a aclamat
asadar cu bucurie dictatura celui dintdi Bonaparte si, cu toate
cd mereu voltairiand, nu a vizut cu ochi rii concordatul cu Papa
si restabilirea Bisericii oficiale in Franta: ,,Religia e atit de nece-
sard pentru popor!”. Ceea ce inseamna cd, imbuibati, aceastd
parte din burghezie incepuse de acum si-si dea seama ci era
lucru grabnic — in interesul conservirii pozitiei sale si a bunu-
rilor dobindite — si se amigeascd foamea nepotoliti a popo-
rului prin figiduielile unei mane ceresti. De atunci a inceput si
propoviduiasci Chateaubriand.

[Cred ci e de folos si amintesc aici o anecdoti, de altmin-
teri foarte cunoscuti, cu totul autentici si care arunci o lumini
foarte pretioasd, atit asupra caracterului personal al acestui
incilzitor al credingelor catolice, cit §i asupra sincerititii reli-
gioase din aceasti epoci. Chateaubriand duse librarului lui o
lucrare indreptatd impotriva credintei. Librarul ii atrase atentia
cd ateismul iesise din modi, ci publicul cititor se siturase de el
si cd cerea, dimpotrivd, lucriri religioase. Chateaubriand pleci,
far peste citeva luni ii aduse Genziul crestinismulus.]'™

Napoleon cizu. Restauratia aduse in Franta, odati cu
monarhia legitima, puterea Bisericii si a aristocratiei nobiliare,
care a pus mina din nou, dacd nu pe toatd, cel putin pe o mare

101. In manuscrisul lui Bakunin fraza apare ca notd de subsol.
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parte din vechea ei putere. Aceasti reactie a aruncat burghezia
in Revolutie. $i, odati cu spiritul revolutionar, se destepti in
ea si spiritul viguros'®. Chateaubriand a fost lisat la o parte si
Voltaire a inceput si fie din nou citit de burghezie. Insi ea nu
a mers pini la Diderot. Nervii sii slibiti nu ingiduiau o hrani
atdt de puternici. Voltaire, spirit viguros si deist, ii convenea cu
mult mai bine. Béranger'” si Paul-Louis Courrier'** au exprimat
minunat aceastd noud tendinti. ,Dumnezeul oamenilor buni”
si idealul regelui burghez (liberal si democratic), schitat, si unul
si altul, pe fondul miret si inofensiv de acum inainte al victo-
riilor uriase ale Imperiului, iatd care a fost hrana intelectuald
zilnicd a burgheziei din Franta in timpul acesta.

Lamartine, imboldit de dorinta ridicol de vanitoasi de a se
ridica la inaltimea poeticd a marelui poet englez Byron, isi ince-
puse imnurile sale reci si delirante in onoarea Dumnezeului genti-
lomilor si al monarhiei legitime. Dar cinturile sale nu risunau
decit in saloanele aristocratice. Burghezia nu le auzea. Poetul ei era
Béranger, iar Paul-Louis Courrier era scriitorul siu politic.

Revolutia din julie'®

aavut drept urmare innobilarea gustu-
rilor burgheziei. Se stie ci-n Franta orice burghez poarti in sine

tipul nepieritor al burghezului gentilom, care nu scapi nicio-

102. Musoiu preia aici mot 4 mot expresia francezi ,esprit fort”, care in-
seamni ,,spirit independent”, ,nesupus”, ,liber-cugetitor”.

103. Pierre-Jean de Béranger (1780-1857), poet si sansonetist francez.

104. Paul-Louis Courrier (1772-1825), scriitor francez, a devenit popular
mai ales pentru pamfletele sale anti-clericale. A fost victima unui asasinat politic.

105. Este vorba de Revolutia din 1830, in urma cireia pe tronul Frantei a
urcat Ludovic-Filip de Orléans. Acesta a domnit pini in 1848, perioada fiind
cunoscuti ca ,monarhia din iulie”.
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dati ocazia de a iesi la iveald de indati ce capiti o oarecare avere
si 0 oarecare putere. In 1830, bogata burghezie inlocui definitiv
la putere vechea nobilime. Ea ciuti, fireste, si intemeieze o
noud aristocratie. Aristocratia capitalului inainte de toate, dar
si aristocratia inteligentei, a bunelor maniere si a sentimentelor
delicate. Burghezia prinse si se simti religioasa.

Nu era din partea-i numai o simpld maimutirire a mora-
vurilor aristocratice. Era totodati si o cerintd a situatiei.
Proletariatul i ficuse un ultim serviciu, ajutind-o si ristoarne
incd o datd nobilimea. Acum burghezia nu mai avea nevoie de
ajutorul acestuia pentru ci se simtea destul de inzdrivenit,
destul de puternic intemeiati la umbra ,tronului din iulie”, iar
alianta cu poporul, ajunsi nefolositoare, incepea si-i fie stinghe-
ritoare. Poporul trebuia pus la locul lui, ceea ce, fireste, nu se
putea face firid si se dea nastere unei mari indigniri din partea
multimii. Era nevoie ca multimea si fie infrinati. Dar in numele
cui? In numele interesului burghez mirturisit pe fagi? Ar fi fost
prea cinic. Cu cit un interes e mai nedrept, mai neomenos, cu
atdt are mai multd nevoie de sanctiune. De unde si se ia insd
asemenea sanctiune daci nu din religie, aceasti buni ocroti-
toare a tuturor imbuibatilor si aceastd consolatoare atit de folo-
sitoare a celor fliménzi? $i, mai mult decit oricind, burghezia
triumfitoare simti ci religia era cu totul necesari pentru popor.

Dupi ce-si cistigase toate titlurile nepieritoare de glorie in
opozitie — atit in cea religioasd si filozoficd, cit si in cea poli-
tic, in protestare si-n revolutie — burghezia a ajuns, in sfarsit,
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clasa stipanitoare si, cu chipul acesta, apiritoarea si pastritoarea
Statului, acesta din urma ajungind si dinsul, la rindul siu, asezi-
méntul temeinic, exclusiv al puterii acestei clase.

Statul e puterea si, inainte de orice, are dreptul puterii si argu-
mentul triumfitor al pustii cu baioneti in sprijinul lui. Dar omul
e att de ciudat, incit aceastd argumentare, oricit de elocventd
i-ar pirea, nu i se pare indestulitoare pe termen lung. Ca si-i
impuni respect, omului ii trebuie neaparat o oarecare sanctiune
morald. Mai mult, aceastd sanctiune trebuie si fie atit de viditd
si de simpld, incit si poati convinge multimea care, cu toate ci e
ingenuncheati de puterea Stalului, trebuie adusi si recunoasci
ea singurd dreptul moral al acestui Stat.

Pentru a convinge multimea de bunitatea unui agezimaint
social nu sunt decit doud mijloace. Primul, singurul real — dar
si cel mai anevoios, din pricini ci implicd desfiintarea Statului,
adicd desfiintarea exploatirii majorititii de citre o minoritate,
exploatare organizati politic — ar fiindestularea directd, completd
a tuturor necesititilor, a tuturor nizuintelor omenesti ale masei,
ceea ce ar fi totuna cu lichidarea totald a existentei, atit politice,
cit si economice a clasei burgheze. Dar acest lucru ar fi totuna
cu desfiintarea Statului, precum am mai spus. Acest mijloc ar fi,
tira indoiala, salutar, mantuitor pentru multime, dar nenorocit
pentru interesele burgheze. Asa ci si nu mai vorbim despre el.

4 vorbim atunci de alt mijloc care, desi este funest numai
pentru popor e, dimpotrivi, cit se poate de pretios pentru salvarea

privilegiilor burgheziei. Acest alt mijloc nu poate si fie decit

257

religia. Acest miraj etern este cel care tiriste masele in ciutarea
comorilor ceresti, pe cAnd, cu mult mai moderati, clasa stipini-
toare se multumeste si imparti intre propriii sii membri — foarte
inegal, de altminteri, si d4nd totdeauna mai mult celui care are mai
mult — picitoasele bunuri ale pimantului, bunurile umane ale
poporului, dimpreuni cu libertatea politici si sociald a acestuia.

Firi religie nu existd si nu poate exista Stat. Luati cele mai
libere state din lume, bunioari Statele Unite ale Americii
sau Confederatia Helvetici, si vedeti ce rol insemnat joaci in
toate discursurile oficiale providenta divini, aceasti sanctiune
supremd a tuturor Statelor.

De cite ori insd vorbeste poporului un sef de stat despre
Dumnezeu, fie el Wilhelm I, impiratul cnuto-germanic'®, fie
presedintele marii republici, Grant, fiti incredintati ci se pregi-
teste din nou si-si tundi poporul-turma.

Burghezia francezi, liberali, voltairiani, impinsi prin
temperamentul ei la un pozitivism (ca si nu zicem la un mate-
rialism) nemaipomenit de ingust, ajunsi, prin izbinda-i de la

1830, clasi stipénitoare, clasi de stat, a trebuit neapirat si-si

106. Cnutul (din rusescul xuyT) e un bici greoi, folosit pentru aplicarea
pedepselor corporale. Aceastd asociere a ficut din el o metaford pentru vio-
lenta si autoritarismul monarhiilor europene, cu precidere autocratia taristi.
Atunci cind vorbeste despre un ,imperiu cnuto-germanic”, Bakunin se referd
la tendinta noului imperiu, format in jurul Prusiei lui Bismarck si condus de
Wilhelm I, de a adopta modelul tarist de disciplinare si inregimentare a popu-
latiei. Chiar daci terminologia pare si fie specifici operei trzii, aceste ingrijo-
riri apar inci din primele sale texte, spre exemplu in elegantul ,,Die Reaktion
in Deutschland. Ein Fragment von einem Franzosen” din 1842 (un text atipic
pentru Bakunin, mult mai slefuit si mai coerent decit cea mai mare parte a
scrierilor sale).
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dea o religie oficiali. Nu era un lucru usor. Ea nu putea si se
puni din nou, deschis, sub jugul catolicismului roman. Intre ea
si Biserica Romei era o pripastie de singe si de uri si, oricit de
practici si de cuminte ar fi ajuns aceastd burghezie, ea nu putea
deloc si inibuse-n sine o pasiune dezvoltati de citre istorie.
De altminteri, burghezimea francezi s-ar fi acoperit de ridicol
daci s-ar fi intors la Bisericd pentru a lua parte cu ea la pioasele
ceremonii ale cultului dumnezeiesc, conditie neaparati pentru
o convertire liudabild, sincerd. Multi au ficut-o, dar eroismul
acestora n-a avut alt rezultat decit un zadarnic scandal. In
sfarsit, intoarcerea la catolicism nu era cu putinti din pricina
contradictiei de nefmpdcat care exista intre politica nestrimu-
tatd a Romei si dezvoltarea intereselor economice si politice ale
clasei de mijloc.

In privinta aceasta, protestantismul e cu totul mai comod,
e religia burghezi prin excelentd. El acordi exact atita libertate
citd le trebuie burghezilor si a gisit mijlocul si impace nizu-
intele ceresti cu respectul cerut de interesele pimantesti. De
aceea si vedem cd, mai ales in tirile protestante, s-au dezvoltat
industria §i comertul. Era insd cu neputintd si se faci protes-
tantd burghezia din Franta. Pentru a trece de la o religie la alta,
ca sa-ti schimbi religia — doar daci cineva nu face asta din calcul,
precum o fac uneori evreii din Rusia si Polonia, botezindu-se de
trei-patru ori pentru a cipita de fiecare datd cite o remuneratie
noui — trebuie si ai un simbure de credinti. In inima exclusiv

pozitivd a burghezului francez nu-i insi loc pentru simburele

259

acesta. Burghezul francez impirtiseste cea mai adinci nepisare
pentru toate chestiunile, in afard de aceea a pungii sale inainte
de toate si a vanititii sale sociale, apoi. El e tot atit de nepisitor
si fatd de protestantism, si fatd de catolicism. Pe de altd parte,
burghezimea francezi nu putea si imbritiseze protestantismul
fird si se pund in contradictie cu rutina catolici a majorititii
poporului francez, ceea ce ar fi fost o mare nesocotinti din
partea unei clase care voia si guverneze Franta.

Mai riminea un mijloc: intoarcerea la religia umanitari i
revolutionari din veacul al optsprezecelea. Dar aceasti religie
ducea prea departe. Asa ci burghezimea a fost nevoiti si creeze,
pentru sanctiunea noului stat, a statului burghez intemeiat de
dinsa, o religie noud, care si poati fi impirtisiti pe fati, fird
prea mult ridicol si scandal, de intreaga clasi burgheza.

Asa se niscu deismul scolii doctrinare.

Istoricul nasterii si dezvoltirii acestei scoli — care a avut
o influentd atit de hotiritoare si, pot zice, atit de nenorocitd
asupra educatiei politice, intelectuale §i morale a tinerimii
burgheze din Franta — este ficut. Aceastd scoald dateazi de la
Benjamin Constant'”” si Madame de Staél'®, dar adeviratul

107. Benjamin Constant (1767-1830), filozof, scriitor si gnditor politic, a
fost un sustinitor al Revolutiei Franceze §i, mai apoi, opozant al regimului bo-
napartist. Este considerat unul dintre principalii teoreticieni ai liberalismului
din secolul al XIX-lea. Apropiat de Madame de Sta¢l, dar si de scoala romanti-
cd germand (prin asocierea sa cu fratii Schlegel), a lisat, alituri de o consistentd
operd teoreticd, citeva romane autobiograﬁce si o serie de insemniri personale,
publicate dupi moartea sa.

108. Germaine de Staél (1766-1817), scriitoare, memorialistd, dar si teore-
ticiand a romantismului, a animat un faimos salon literar in epoci, publicind,
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ei intemeietor e Royer-Collard'”. Apostolii {i sunt Guizot,

Cousin'!?) Villemain!!!

si multi altii. Tinta sa, sus si tare mirtu-
risitd, este impicarea, reconcilierea Revolutiei cu Reactiunea
sau, pentru a vorbi in limba acestei scoli, impicarea principiului
libertitii cu acela al autorititii, fireste in profitul celui din urma.
Aceastd impicare in politici insemna escamotarea, ripirea
libertitii populare in folosul dominirii sau stipanirii burgheze,
reprezentati de statul monarhic si constitutional. In filozofie,
insemna supunerea deliberati a liberei ratiuni principiilor
eterne ale credintei.

Se stie cd aceasti filozofie a fost elaboratd mai ales de Cousin,
parintele eclectismului francez. Vorbitor superficial si pedant,
striin de orice conceptie originald, de orice gindire care si fie a
lui, dar foarte tare-n banalititi, pe care degeaba le confunda cu

bunul simg, acest vestit filozof a pregitit cu iscusintd pentru uzul

aldturi de romane si scrieri autobiografice, piese de teatru si o serie de eseuri cu
temd politicd §i moral.

109. Pierre-Paul Royer-Collard (1763-1845), om politic liberal si filozof
francez, a sustinut initial Revolutia francezi, pentru a evolua mai apoi ci-
tre o pozitie legitimistd, favorabili monarhiei constitutionale. A fost ales in
Academia Francezi, predind pentru o vreme si un curs de filozofie moder-
ni la Sorbona. A introdus si popularizat in Franta filozofia lui Thomas Reid,
reprezentant al §colii scotiene a ,,simgului comun”, incercind si contracareze
astfel influenta scepticismului §i materialismului senzualist al lui Condillac.
Géndirea sa a avut o mare influenti asupra ideilor lui Victor Cousin.

110. Victor Cousin (1792-1867), ginditor, istoric al filozofiei §i reforma-
tor al educatiei, a devenit, datoriti gindirii sale eclectice, unul dintre cei mai
cunoscuti filozofi al timpului siu din Franta. Degi a fost influentat initial de
materialismul lui Condillac, a evoluat spre pozitii apropiate perspectivei lui
Royer-Collard. Filozofia sa este o sintezi intre empirismul inspirat de scoala
ysimtului comun” si un spiritualism difuz, la modi in epoci.

111. Abel-Frangois Villemain (1790-1867), om de litere si politician francez.
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tinerimii studioase din Franta o mancare metafizici niscociti de
el, a cirei consumare, ficuti obligatorie in toate scolile Statului
supuse Universititii, a osindit o multime de generatii la o indi-
gestie a creierului.'*?

Si ne inchipuim un talmes-balmes filozofic, alcituit din
cele mai opuse sisteme, un amestec din parintii Bisericii, din
scolastici, din Descartes si din Pascal, din Kant §i din psihologii
scotieni, totul pus peste ideile divine §i inndscute ale lui Platon
si acoperit c-un strat de imanenti hegeliani, neapirat intovi-
risit de o ignorantd, pe cit de dispretuitoare, pe atit de totald
a stiintelor naturale si care dovedeste la fel de bine ci doi ori
doi fac cinci, existenta unui Dumnezeu personal si a celor care

purced din credinta in acesta.'’

Dar si ne oprim deocamdati aici. Rolul lui Dumnezeu si
al Statului in omenire il pricepem acum: acest rol e pur si
simplu subjugarea popoarelor, cu totul in opozitie fati de
intemeierea celei mai mari libertiti pentru toti, urmdiriti de
stiinta adevirati si la care stiinta adevirati cauti si ajungi

neapdrat.'*

112. Aici se termind textul primei editii a brosurii Dumnezen si Statul,
publicati in 1882 de Elisée Reclus si Carlo Cafiero.

113. Aici se incheie textul editiei publicate in 1916, in Statele Unite (editia
Goldman), dar si expunerea lui Bakunin. Paragrafele cu care continui manus-
crisul sunt, de fapt, o serie de note de lecturi si insemniri legate de ,scoala
eclectica” i gﬁndirea lui Victor Cousin. Tntrerupti in acest punct, expunerea
nu a mai fost reluati sau incheiati de Bakunin.

114. Ultimul paragraf ii apartine lui Panait Musoiu, fiind introdus din ra-
tiuni editoriale, ca formuli de incheiere a volumului.



Anexa la Dumnezeu si Statul
Nota lui Bakunin despre comunistii germani'®

Tatd ci se fac in curdnd patru ani de cind sunt tinta celor
mai odioase atacuri, a celor mai mizerabile acuzatii si a celor mai
infame calomnii din partea celor mai influenti membri ai acestei
coterii stiintifico-revolutionare, aflati la Londra. Ti cunosc pe
lideri de mult timp §i am avut mereu o mare stima pentru inteli-
genta lor iesitd din comun, pentru stiinta lor reali, vie, pe cit de
cuprinzitoare, pe atit de profundi, ca si pentru devotamentul
lor nestrimutat pentru marea cauzd a emancipirii proletaria-
tului, cireia timp de doudzeci si cinci de ani la rind, o mai spun
o dati, nu au contenit si-i aduci cele mai insemnate servicii.
Ii recunosc, prin urmare, din toate punctele de vedere drept

birbati intru totul respectabili si nicio nedreptate din partea

115. Acest fragment nu apare in nicio editie din Dumnezen si Statul, nici
in editia lui Musoiu, desi el se regiseste in textul publicat de James Guillaume,
ca notd. Bakunin incearci si rispundi atacurilor din partea comunistilor au-
toritari, inspirati (si instigati) in aceasti directie de rivalul siu, Karl Marx. Am
ales si traducem integral nota i s-o redim tocmai pentru a oferi o imagine cét
mai cuprinzitoare asupra contextului (politic, intelectual si personal) in care a
fost conceputi lucrarea. Traducerea ne apartine i a fost ficuti dupi originalul
francez. A se vedea Michel Bakounine, Euvres. Tome I11..., pp. 10-18.
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lor, oricat de odioasi ar fi ea, nu ma va face si sivirsesc prostia
de a nega utilitatea §i insemnatatea lucririlor lor teoretice, dar si
a actiunilor practice intreprinse de dansii.

Din nefericire, dupi cum spune un vechi dicton, fiecare
monedi are reversul ei. Cu acesti domni este foarte greu
s-0 scoti la capit. Sunt irascibili, vanitosi §i certireti ca niste
germani §i, ceea ce este si mai riu, ca niste oameni de litere
germani, care, dupa cum se stie — distingdndu-se prin lipsa
completi de gust, de respect uman si chiar de respect de sine
—au mereu gura plini de ociri, de insinuiri odioase si perfide,
de riutiti preficute si de cele mai mérsave calomnii impotriva
tuturor persoanelor care au nenorocul de a nu fi cu totul de
pirerea lor si de a nu vrea, de a nu putea defel si se incline
in fata lor. Tngeleg si gdsesc perfect legitim, folositor, necesar
faptul de a ataca energic si cu multi pasiune, nu numai teoriile
contrare, ci chiar persoanele care le reprezinti, in toate actiu-
nile lor publice si chiar private, atunci cind acestea din urmi,
constatate si demonstrate in mod temeinic, sunt odioase. Sunt
cel mai mare dusman al ipocriziei burgheze care pretinde si
ridice un zid de netrecut intre viata publici §i viata privatd a
unui om. Omul este o fipturi indivizibili, complets, iar daci
in viata sa privati e netrebnic, daci in familia sa este un tiran,
daci in raporturile sale sociale este un mincinos, un inselitor,
un opresor si-un exploatator, asa trebuie si fie si-n actiunile
sale publice. Daci aici se prezinti altfel, daci incearci si-si dea

aparenta unui democrat, a unui liberal sau a unui socialist,
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indrigostit de dreptate, de libertate si de egalitate, el minte din
nou si, fird indoiala, intentioneazi si exploateze masele la fel
cum i exploateazi si pe indivizi. Prin urmare, nu este doar un
drept, ci este o datorie aceea de a-l demasca, denuntind faptele
respingitoare ale vietii sale personale, atunci cind avem dovezi
de netigiduit in aceastd privintd. Singurul considerent care
poate si opreascd un om congstiincios si cinstit in acest caz este
dificultatea de a le constata, dificultate care e infinit mai mare
pentru faptele legate de viata privati decit pentru cele ale vietii
publice. Asta insi tine de constiinta, discerndimantul si spiritul
de dreptate al celui care crede ci trebuie si denunte pe cineva
blamului public. Daci n-o face minat de un sentiment de
dreptate, ci din riutate, gelozie sau urd, cu atit mai riu pentru
el. Insi nu trebuie permis nimdnui si denunte fird a aduce
dovezi. Si, cu cit este mai serioasd o acuzatie, la fel trebuie si
fie si dovezile aduse pentru a o sustine. Deci, cel care-l acuzi pe
altul de infamie trebuie s fie el insusi considerat un infam, asa
cum si este de fapt, daci nu-si sprijini aceasti teribili acuzatie
cu dovezi de netigiduit.

Dupi aceasti necesara explicatie, revin la dragii si respecta-
bilii mei dusmani din Londra si din Leipzig. Ii cunosc de multi
vreme pe principaliilor lideri si trebuie si zic ¢i n-am fost dintot-
deauna dusmani. Dimpotrivi, am avut raporturi apropiate
inainte de 1848. Acestea ar fi fost §i mai apropiate din partea
mea, daci nu mi-ar fi repugnat partea negativi a caracterului

lor, care m-a impiedicat mereu si le acord o incredere deplini si
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nestirbiti. Cu toate acestea, am rimas prieteni pani in 1848. In
1848 am ficut marea greseali (in opinialor) de a-i filuat apirarea
unui ilustru poet — de ce s3 nu-l numesc? —, Georg Herwegh''¢,
pentru care simteam o profundi amicitie si care se despirtise
de ei intr-o chestiune politici in care, o gindesc acum si-o spun
deschis, aprecierea corecti a situatiei generale era de partea lor.
L-au atacat cu lipsa de menajamente care le caracterizeazi atacu-
rile. L-am apdrat personal, in absenta sa si impotriva lor, la Kéln.
Inde irae. Le-am simtit imediat pe pielea mea furia. In Gazeta

)117

Renand (Die Rhbeinische Zeitung)'" pe care o scoteau la acea
vreme, a apdrut o corespondentd din Paris, scrisd cu acea prefi-
citorie lagd si cu acea artd a insinudrii al ciror secret este detinut
doar de corespondentii jurnalelor nemtesti. Corespondentul
atribuia doamnei George Sand'*® afirmatii foarte ciudate si pe
deplin infamante pe seama mea. Ea ar fi spus — nu stiu si, bine-
inteles, nici corespondentul insusi nu stia unde, cui si cum,
pentru ci inventase totul, cel mai probabil corespondenta fiind
fabricatd la Kéln — ¢i eram spion rus. Doamna Sand protesti

nobil si energic. Mai mult decit acest protest, decit aceastd

116. Georg Herwegh (1817-1875), poet si revolutionar german, apropiat
de Bakunin. In timpul Revolutiei de la 1848 a condus o insurectie armati in
Ducatul de Baden, care insi a esuat.

117. Rhbeinische Zeitung (1842-1843), publicatie editatd de Karl Marx la
Koln si inchisi ulterior de cenzura prusaci. I-a succedat ziarul Newe Rbeinische
Zeitung, scos tot de Karl Marx intre 1848 si 1849.

118. George Sand (1804-1876), pseudonimul literar al lui Amandine
Aurore Lucile Dupin, una dintre cele mai importante scriitoare ale secolului al
XIX-lea, cunoscuti pentru numeroasele sale romane si nuvele, pentru piesele
de teatru, dar si pentru volumele de memorii in care a evocat viata liberi i
tumultoasd, pe care a petrecut-o in mijlocul boemei artistice si literare a epocii.
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dezmintire formald din partea doamnei Sand si mai mult decit
cererea mea de explicatii, simtul dreptatii si stima de sine i-au
fortat atunci si insereze in ziar o retractare intru totul satisfici-
toare. Atunci cind, in 1861, reusind in mod fericit si evadez din
Siberia, am ajuns la Londra, primul lucru pe care I-am auzit din

gura lui Herzen'”

a fost ci profitaseri de absenta mea fortati
timp de doisprezece ani (din 1849 in 1861) — dintre care opt ani
petrecuti in diferite fortirete saxone, austriece si rusesti si patru
ani in Siberia — pentru a mi calomnia in cel mai odios mod,
povestindu-le celor care doreau si-i asculte ci nu eram deloc
inchis si ¢, bucurdndu-mi de o libertate deplini si coplesit de
toate privilegiile din lume, eram, dimpotriva, favoritul impira-
tului Nicolae. Vechiul meu prieten, ilustrul democrat polonez
Worzel (care a murit la Londra prin 1860) si Herzen si-au dat
toatd osteneala din lume pentru a mi apira de aceste minciuni
mirsave si calomnioase. Nu le-am cdutat pricind acestor domni
pentru toate aceste amabilititi nemtesti, dar m-am abtinut si
merg si-i vid. Asta a fost tot.

Abia ajuns la Londra, am fost intdimpinat printr-o serie de
articole apdrute intr-un mic ziar englezesc, evident scrise sau
inspirate de scumpii si nobilii mei prietent, liderii comunistilor

germani, dar care nu purtau nicio semndturi. In aceste articole

119. Alexander Ivanovici Herzen (1812-1870), scriitor, intelectual si pu-
blicist, a fost supranumit si ,,parintele socialismului rus”. Impreuni cu priete-
nul siu, Nikolai Ogarev, a scos la Londra si Geneva ziarul Kolokol (Clopotul),
care a avut o influentd importantd asupra miscirii revolutionare rusesti. De
Bakunin l-a legat o lungi si durabild prietenie, chiar daci cei doi s-au aflat dese-
ori pe pozitii ideologice diferite.
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se indriznea si se sustind ci nu putusem si evadez decit cu
ajutorul guvernului rus care, creAindu-mi situatia de emigrant
si de martir al libertitii — titlu pe care, de altfel, I-am detestat
mereu, pentru ci mi-e groazi de fraze goale —, m-a ficut inci si
mai in masurd de a-i aduce servicii, adicd de a practica meseria
de spion in favoarea sa. Atunci cind i-am comunicat autorului
acestor articole, intr-un alt ziar englezesc, ci la astfel de infamii
nu se rispunde cu condeiul in mani, ci doar cu ména, fird
condei, acesta s-a scuzat, pretinzﬁnd cd nu intentionase nicio-
dati sd spund cd eram spion pltit, doar ci eram un patriot intr-
atat de devotat Imperiului Rus incit ,,suportasem de bunivoie
toate chinurile temnitei si Siberiei pentru a putea ulterior sluji
si mai bine politica acestui imperiu”. La asemenea ineptii nu
era, evident, nimic de rispuns. Aceasta a fost si pirerea marelui
patriot italian Giuseppe Mazzini si cea a compatriotilor mei,

120 si Herzen. Pentru a mi consola, Mazzini si Herzen

Ogarev
mi-au spus ci fuseserd atacati aproape in acelasi chip si foarte
probabil de citre aceiasi oameni si cd la toate atacurile de acest
fel nu rispunseserd decit printr-o ticere dispretuitoare.

In decembrie 1863, atunci cind am traversat Franta si Elvetia
pentru a ajunge in Italia, un mic ziar din Basel, nu mai in minte
exact care, a publicat un articol in care-i prevenea impotriva mea

pe toti imigrantii polonezi, pretinzind ci-i dusesem la pierzanie
3 k]

120. Nikolai Platonovici Ogarev (1813-1877), poet i istoric rus, colabora-
tor apropiat al lui Herzen si al lui Bakunin, a militat alituri de cei doi, in special
prin poeziile si articolele sale, pentru inliturarea tarismului §i transformarea
profundi a societitii ruse. A publicat impreund cu Herzen ziarul Kolokol, iar
dupi mutarea redactiei acestuia la Geneva a colaborat mai mult cu Bakunin.
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pe multi dintre compatriotii lor, salvindu-mi in acelasi timp
mereu de la dezastru propria-mi piele.

Din 1863 si pini in 1867, in timpul sejurului meu din Italia,
am fost calomniat si insultat fird incetare in numeroase ziare
germane. Foarte putine dintre aceste articole au ajuns la cunos-
tinta mea — in Italia se citesc putine ziare nemtesti. Am aflat
doar ci eram in continuare coplesit cu injurii si calomnii si am
ajuns si-mi fac la fel de putine griji in aceasti privingi, in paran-
tezd fie zis, cAte-mi fac in legituri cu invectivele care-mi sunt
adresate in presa ruseasci.

Mai multi dintre prietenii mei pretindeau (si inci pretind) ci
ponegritorii erau tocmiti de diplomatia ruseasci. Lucrul nu ar fi
imposibil si ar trebui si fiu cu atit mai inclinat s-o cred, cu cit
stiu foarte bine ci in 1847, dupi un discurs pe care l-am rostit
la Paris impotriva impiratului Nicolae intr-o adunare polonezi,
discurs pentru care domnul Guizot, pe atunci ministru al aface-
rilor externe, m-a expulzat din Franta, la cererea reprezentan-
tului Rusei, domnul Kiseleff, acesta din urmi, chiar prin inter-
mediul domnului Guizot — ciruia, firi indoiali, 1i remarcase
buna-credintd —, incercase si rispindeascd printre imigrantii
polonezi opinia ci nu eram decit un agent rus. Guvernul rus si
functionarii sii nu se dau indirit, bineinteles, din fata niciunui
mijloc pentru a-si nimici adversarii. Minciuna, calomnia, infa-
miile de toate felurile le stau in caracter, iar atunci cAnd se folo-
sesc de aceste mijloace nu fac altceva decit si se foloseasci de

dreptul lor incontestabil de reprezentanti oficiali a tot ceea ce
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inseamna ticilosie in lume, firi ca prin asta si aduci totusi
nicio atingere Germaniei patriotice, burgheze, nobiliare si
oficiale care azi s-a ridicat, trebuie s-o mirturisesc cu smerenie,
la iniltimea politicd, morald si umand a impdaratului intregii
Rusii. Ei bine, sincer, mi gindesc ci niciunul dintre calom-
niatorii mei — de altfel atit de putin onorabili, calomnia fiind
o ocupatie mizerabili — sau micar cei principali n-au avut,
cel putin cu buni stiinti, legituri cu diplomatia ruseasci.
S-au inspirat mai mult din propria lor prostie i riutate, asta-i
tot. Iar dacd a existat o inspiratie strdind, ea nu a venit de la
Petersburg, ci de la Londra. Este vorba, din nou, de bunii si
vechii mei prieteni, liderii comunistilor germani, legislatori ai
societitii viitoare care, rim4nand ei insisi inviluiti in negurile
Londrei, precum era si Moise inviluit in norii Sinaiului, au
asmutit impotriva mea, asemeni unei haite de potii artigoase,

o sleahti de evreiagi'

nemti si rusi, unii mai imbecili §i mai
marsavi decit altii. Lisdnd acum la o parte evreiasii, potiile si
toate aceste personalititi mizerabile, trec la acuzatiile pe care

le-au formulat impotriva mea:

121.1n polemica sa cu ,socialistii autoritari”, dar mai ales in conflictul siu
cu Marx, nu de putin ori discursul lui Bakunin a luat o nefericiti dimensiune
antisemiti. Rispunzind reprosurilor lui Alexander Herzen, ciruia fi displi-
ceau profund insinudrile jignitoare de care se slujea, Bakunin lisa si se intelea-
gd, intr-o scrisoare trimisd acestuia in 1869, cd se folosea de injurii mai degrabi
ca strategie polemici fatd de calomniatorii sii. Dincolo de orice calcul retoric
sau politic, invectivele antisemite pe care Bakunin nu s-a sfiit si le foloseasci
pentru a-si regla disputele rimin partea cea mai neplicuti §i consternanti a
textelor sale. Cu toate ci aceste pasaje nu au o pondere importanti in opera lui
Bakunin, ele fac parte, din picate, din tabloul integral al personalititii sale si
sunt, acum ca i atunci, la fel de condamnabile.
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1. Au indriznit si tipdreascd intr-un ziar, de altfel foarte
onest, foarte serios — dar care cu acest prilej si-a dezmintit carac-
terul onest si serios, ficindu-se organul unei defiimiri urite si
prostesti, in Volksstaat'”* — c¢i Herzen si cu mine eram agenti
panslavisti §i ¢ am primit mari sume de bani de la un anume
comitet panslavist din Moscova, infiintat de guvernul rus.

Herzen era milionar. Cit despre mine, toti prietenii, toate
bunele mele cunostinte, iar numirul acestora este destul de
mare, stiu foarte bine ci-mi duc viata intr-o foarte grea siricie.
Calomnia este prea josnici, prea neghioabi. Trec mai departe.

2. M-au acuzat de panslavism si, pentru a-mi demonstra
crima, au citat o brosuri pe care am publicat-o la Leipzig citre
sfarsitul anului 1848, o brosurd in care m-am striduit si le arit
slavilor ¢4, departe de a trebui si-si astepte emanciparea din partea
Imperiului Rus, nu puteau decit si nidijduiasci la distrugerea
sa completd, acest imperiu nefiind decit o sucursald a Imperiului
German, a detestatei dominatii a germanilor asupra slavilor. ,Vai
de voi”, le-am zis eu, ,daci vi bizuiti pe aceasti Rusie imperiali,
pe acest imperiu titar si german, care n-a avut niciodati nimic
slav. Vi va inghiti si vd va pune la cazne, asa cum face cu Polonia,
asa cum face cu toate popoarele ruse intemnitate intre hotarele
sale.” Este adevirat ci in aceastd brosurd am cutezat si spun cid

distrugerea Imperiului Austriac si a monarhiei prusace era la fel

122. Der Volksstaad (Statul Poporului) a apirut la Leipzig intre 1869 si
1876. Publicatia era editatd de Wilhelm Liebknecht, unul dintre fondatorii
Partidului Democratiei Socialiste a Muncitorilor din Germania, printre cola-
boratori numirindu-se si Friedrich Engles si Karl Marx.
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de necesari pentru triumful democratiei ca si cea a Imperiului
tarilor. Jatd ceea ce germanii, chiar i socialistii democrati din
Germania, nu au putut niciodatd si-mi ierte. Am mai adiugat
in aceeasi brosurd: ,Nu vi incredeti in pasiunile nationale care
se incearcd a fi reaprinse in inimile voastre. In numele acestei
monarhii austriece, care n-a ficut nicicAnd altceva decit si
oprime toate natiunile supuse jugului siu, vi se vorbeste acum de
drepturile voastre nationale. Cu ce scop? Cu scopul de a zdrobi
libertatea popoarelor, iscind intre ele un rizboi fratricid. Se vrea
ruperea solidarititii revolutionare care trebuie si le uneasci, care
le constituie forta si insisi conditia emancipirii lor comune,
ridicAndu-i pe unii impotriva celorlalti in numele unui patrio-
tism ingust. Dati-le deci mina democratilor, socialistilor-revolu-
tionari din Ungaria, din Italia, din Franta. Nu-i uriti decit pe
vesnicii vostri opresori, clasele privilegiate ale tuturor natiunilor,
insd uniti-vd in suflet §i actiuni cu victimele lor, popoarele”. Tatd
care erau spiritul si continutul brogurii in care acesti domni s-au
dus sd caute dovezile panslavismului meu. Nu este doar josnic,
este si stupid. Insi si mai josnic, si mai stupid este faptul c4, avind
aceastd brosurd sub ochi, au citat din ea pasaje, fireste denatu-
rate §i trunchiate, dar nici micar unul dintre cuvintele prin care
condamnam si ociram Imperiul Rus, indemnind popoarele
slave sd nu se increadd in el; iar brogura era plind de astfel de
mesaje. Acest lucru di misura onestititii acestor domni.
Mirturisesc ci, atunci cind am citit pentru prima dati arti-

colele care vorbesc de panslavismul meu, demonstrat atit de bine
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in aceastd brosuri, dupi cum se si vede, am rimas stupefiat. Nu
intelegeam cum poate fi impinsi necinstea atit de departe. Ceea
ce a dictat aceste articole nu era doar reaua-credintd remarcabild
a autorului, ci si un soi de naivitate nationald si patriotici, foarte
prosteascd, insi si foarte comund in Germania. Germanii au visat
atit de mult si atdt de bine in sinul aservirii lor istorice, incit au
sfarsit prin a-si identifica, foarte naiv, nationalitatea cu umani-
tatea, astfel incit, dupi pirerea lor, a detesta dominatia germana,
ale dispretui civilizatia de robi voluntari, inseamni a fi inamic al
progresului uman. In ochii lor, toti slavii care resping cu dezgust
si furie aceasti civilizatie pe care doresc s le-o impuni sunt pans-
lavisti. Dacd acesta este sensul pe care-l dau ei acestui cuvint,
panslavism, o, atunci sunt panslavist si incd din toatd inima!
Cici, intr-adevir, foarte putine lucruri detest si dispretuiesc atit
de profund ca aceastd infami dominatie si ca aceasti civilizatie
burghezi, nobiliara, birocraticd, militard §i politica a nemtilor.
Voi continua mereu si le propoviduiesc slavilor, in numele
emanciparii universale a maselor populare, pacea, fraternitatea,
actiunea §i organizarea solidari cu proletariatul din Germania,
insd nu altfel decit pe ruinele acestei dominatii si acestei civili-
zatii, si in niciun alt scop decit acela al demolarii tuturor imperi-

ilor, fie ele slave sau germane.
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PREFATA

La 1 iulie 1936 s-au implinit 60 ani' de la moartea marelui
revolutionar rus, Mihail Alexandrovici Bakunin.

Prin lucrarea de fati, cititorul va avea ocazia si faci cunos-
tintd cu personalitatea acestuia si cu epoca pe care a triit-o. Nu
ne indoim ci acest studiu va fi de mare folos, atit documentar,
ct si practic, pentru cititorul care nu cunoaste istoricul Primei
Internationale.

%N

Tilmicind si editdnd in limba roména biografia lui Bakunin,
simtim o adincd bucurie ci, in sfirsit, putem aduce si noi,
romanii, un atit de mic omagiu memoriei acestui mare rizvritit
care a influentat adinc mersul miscirii socialiste internationale,
ba chiar — credem ci nu ne inselim — insusi mersul istoric al
societdtii umane.

Dar nu numai atit, credem c3 aceasti tilmicire era o datorie
(pe care o plitim azi) rimasi neachitati fatd de publicul progresist
din Romania, intrucit personalitatea lui Bakunin nu-i cunoscuti

1. Traducerea lui Ion Ionescu-Cipitini a fost inigial publicatd in 1936,
deci la 60 de ani de la moartea lui Mihail Bakunin.
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la noi decit de un numir restrins de oameni. $i asta in ciuda
celor doui editii* din lucrarea lui, Dumnezen si Statul, apirute,
e adevirat, la distante cam mari, dar totusi intr-un numir de
exemplare destul de respectabil. Ultima editie a apirut la editura
Revistei Ideei, aflatd sub conducerea lui Panait Musoiu, in anul
1918, dar azi e complet epuizati. In afari de aceste considerente,
eram datori prin aceea ci miscarea socialistd romani ii datoreazi
lui Bakunin inceputurile sale.

D-rul Nicolae Zubcu-Codreanu®, d-rul Russel’, Eugen

2. Cipitina se referi aici la editia aparutd in 1885, la Focsani, si la traduce-
rea publicati in 1918 de Panait Musoiu (reprodusi in volumul de fati).

3. Ideile socialiste au pitruns in Romania prin intermediul autorilor anar-
histi, cititi, tradusi si popularizati in mediile studentesti si intelectuale incepind
cuanii 70 ai secolului al XIX-lea. O influenti hotiritoare in aceasti privinti au
avut-o numerosii nihilisti si militanti narodnici care se refugiaserd in Principate.
Printre acestia ii putem aminti pe Zamfir Arbure-Ralli (unul dintre apropia-
tii lui Mihail Bakunin), Constantin Dobrogeanu-Gherea, Dr. Russel, Pavel
Axelrod, Nicolae Zubcu-Codreanu etc. Marginalizarea ulterioari a tendintelor
revolutionare si libertare s-a datorat directiei ,,marxizante” si reformiste pe care
a incercat s-o imprime wvechii mi§ciri” Constantin Dobrogeanu—Gherea, ince-
pind cu mijlocul anilor ‘80 ai secolului al XIX-lea.

4. Nicolae Zubcu-Codreanu (1852-1878), unul dintre primii socialisti
roméni, niscut in Basarabia. A urmat cursurile Academiei medico-chirurgi-
cale din Sankt-Petersburg. Si-a incheiat studiile medicale la Bucuresti. Mutat
in Rominia inci din 1874, Nicolae Codreanu a animat unul dintre primele
cercuri socialiste din tar, proﬁjsﬁnd in acelasi timp ca medic in Arges, dar si
in zona Tutovei, in Moldova. In timpul Rizboiului de Independenti a fost
medic in spitalele militare. Tmpreuni cu Zamfir Arbure-Ralli s-a implicat activ
in organizarea transporturilor de literaturi revolutionari peste Prut. A murit
la 31 decembrie 1878, la Curtea de Arges. A se vedea Zamfir C. Arbore, Viata
st activitatea lui Nicolae Zubcu-Codreanu, 1879. O monografie publicati ceva
mai recent este cea semnati de Stelian Neagoe, Nicolae Codreann, Editura
Politicd, Bucuresti, 1970.

5. Nikolai Konstantinovici Sudzilovski (1850-1930), militant socia-
list-anarhist, cunoscut si ca Dr. Russel sau ,doctorul american”. A fost unul
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Lupu®, Zamfir Arbure’, iar prin Lupu, fratii Nidejde®, ba chiar

dintre revolutionarii din Imperiul Rus care au gisit refugiu in Roménia la
sfarsitul secolului al XIX-lea. Stabilit pentru o vreme la Iasi, Dr. Russel a pu-
blicat impreund cu citiva dintre prietenii sii apropiati, printre care se aflau
Constantin Mille sau Ioan Nidejde, revista Besarabia (1879), prima publicatie
socialist-anarhistd de la noi. Expulzat din Roménia in 1881 din cauza propa-
gandei anarhiste pe care o ficea, dar si in urma plangerilor repetate ale autoriti-
tilor ruse, Dr. Russel s-a stabilit in 1892 — dupi lungi peregriniri prin Franta,
Elvetia, Bulgaria si Statele Unite — in insulele Hawaii, iar mai apoi in Japonia si
China, unde a si murit in 1930. Pentru mai multe detalii legate de personalita-
tea §i, mai ales, de activitatea sa in Romania, a se vedea articolul lui L. Ghelerter,
»Din viata si activitatea doctorului Nicolae Russel (1850-1930)”, in volumul
Din istoria medicinei romdnesti si universale (sub ingrijirea prof. V. L. Bologa),
Editura Academiei Republicii Populare Romine, 1952, pp. 351-377.

6. Eugen Lupu (1855-1883), a fost unul dintre fondatorii ,,cercului socia-
list” jesean. In 1873 a inceput studiile de drept la Universitatea din Iagi, iar in
1875 era secretar al Clubului studentilor din Tasi. A fost multi vreme in legi-
turi cu Zamfir Arbure-Ralli, ajutindu-lla organizarea transporturilor clandes-
tine de literaturi peste Prut. A fost unul dintre primii rispinditori ai textelor
socialiste printre studenti, multe dintre titluri apartinind autorilor anarhisti,
cum ar fi Piotr Kropotkin sau Elisée Reclus.

7. Zamfir Arbure-Ralli (1848-1933), revolutionar basarabean, intemnitat
in tinerete in fortireata Petru si Pavel pentru implicarea sa in miscarea studen-
teascd din Rusia, a reusit si fugi in Elvetia, unde s-a si stabilit pentru o vreme.
Aici l-a cunoscut pe Mihail Bakunin, devenind unul dintre apropiatii sii. Sub
indrumarea acestuia a infiintat o tipografie pentru a tipiri texte destinate re-
volutionarilor din Imperiul Rus, organizind in acelasi timp si o retea de con-
trabandi a cirtilor i publicatiilor. Sub numele de Zemphiry Rouleff, Arbure
s-a aflat in 1872 la Saint-Imier (Elvetia) printre delegatii prezenti la congresul
de constituire a ,internationalei anarhiste”. Prieten cu multi gAnditori si revo-
lutionari anarhisti celebri - cu Elisée Reclus a scos o revistd, Le Travaillenr,
iar pringul Kropotkin l-a scipat din arestul politiei elvetiene —, Zamfir Arbure
ne-a lisat §i cteva fascinante volume de memorii, scrise dupd stabilirea sa
definitivi in Roménia, in 1878. A ajuns director al biroului de statistici din
Bucuregti, iar mai apoi a fost ales parlamentar.

8. Este vorba de Gheorghe Nidejde (1856-1937) si de Ioan Nidejde
(1859—-1928), ambii dati afari din Invitimént in 1881, acuzati ciar fi ficut pro-
pagandi anarhisti si socialistd de la catedri. Ioan Nidejde a fost unul dintre cei
mai importanti membri ai cercului socialist iesean, redactor al celebrei reviste
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si C. Dobrogeanu-Gherea - in tinerete, pe cind triia in Rusia si
un timp pe care nu-l putem preciza la Iasi, dupi datele pe care le
posedd camaradul Vasile Christu - au fost la inceput, adici in
epoca lor cea mai activi in miscarea sociald, sub influenta soci-
alismului bakuninist, care a jucat in Prima Internationali rolul
de extrema stingi.

LaIasia existat o grupari bakuninisti, compusi din emigranti
rusi, polonezi, bulgari si chiar si din elemente autohtone. Dar
in aceastd privinti, in afara celor care au fost deja publicate de
citre Zamfir Arbore §i d-na Sofia Nidejde’, cititorul care se
intereseazd de trecutul socialismului in Romania va putea si se
documenteze din lucrarea tilmicitorului opusului de fati, care
va apirea in cursul anului viitor §i care va cuprinde un istoric
detaliat al tuturor miscirilor cu caracter libertar din Romdnia,

incepind de la 1835 si pini astizi."

Contemporanul si colaborator la publicatiile socialiste Besarabia, Drepturile
omului, Revista sociald s.a.m.d. Alituri de Constantin Dobrogeanu-Gherea,
care l-a convins si imbritiseze ,calea legali”, a militat pentru organizarea mis-
cirii ca partid, dupd modelul social-democratiei germane. A fost ales deputat,
far ulterior i-a pirsit pe socialisti, luind o pozitie ostild miscirii muncitoresti.

9. Sofia Nidejde (1856-1946), scriitoare, traducitoare si dramaturgi, a de-
butat in revista Femeia romdnd, in 1879, colaborind ulterior la numeroase pu-
blicatii de orientare socialistd, printre care si Contemporanul, unde a publicat o
serie de articole in favoarea emancipirii femeii. Este una dintre cele mai impor-
tante voci ale feminismului de la noi i a ficut parte din vechea miscare ieseani,
alaturi de Toan Nidejde, care i-a si fost tovards de viata. In 1935 a publicat o
serie de texte memorialistice in Adevdrul, in care a evocat perioada petrecuti la
Tasi. Ionescu-Cipitini se referd probabil la aceste texte.

10. Ionescu-Cipitini s-a stabilit in Franta, la Soutraine-par-Rantigny,
lang3 Paris, inainte de a publica studiul promis. Istoria este din nou mentio-
nati in 1941 sub titlul de Cent ans de monvement social en Roumanie. Nici de
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Singura noastri dorinti, editind aceasti biografie, e ca ea si
fie cunoscuti cit mai larg de muncitorii care gindesc si nu sunt
influentati de anumite fanatisme (fie ele chiar rosii!) si care, dupi
lecturd, s caute si-si dea singuri seama de relele care au decurs
pentru umanitate din autoritarismele si dictatorismele celor care
au crezut cd pot servi omenirii prin erijarea lor in conducitori

absolutisti.

LI.C.

aceastd datd studiul n-a mai ajuns si fie publicat, Ion Ionescu-Cipiini mu-
rind in 1942 (sau in 1943, dupi alte surse), in Franta.



MIHAIL BAKUNIN'™
1814-1876

Mihail Alexandrovici Bakunin s-a niscut la 30 mai 1814
in satul Priamuchino, districtul Torjok, guvernimantul Tver.
Tatal siu, care a urmat cariera diplomatici, a trdit in tinerete ca
atagat de ambasadi la Florenta si la Napoli. Revenind apoi in
tard, s-a stabilit pe piméntul parintesc, unde a luat in cisitorie,
la virsta de patruzeci ani, pe o tiniri de optsprezece ani, aparti-
nind familiei Muraviev. Tatil avea idei liberale si aderase la una
din asociatiile ,,decabriste”'* dar, dupi venirea tarului Nicolae I,
descurajat si devenit sceptic, nu s-a mai gindit decit si-si cultive

pimantul si si-si creascd copiii. Mihail era cel mai mare dintre

11. Pentru redactarea acestei lucriri m-am servit, in afari de cele ce am cu-
noscut personal, de materialele adunate de Max Nettlau si publicate in lucra-
rea sa monumentali Michael Bakunin. Eine Biographie, London, 1896-1900,
3 vol. in folio (7. a.).

12. In decembrie 1825, printre ofiterii armatei tariste a izbucnit o revoltd
care a marcat prima rupturd dintre tar si elitele din Imperiu. Revolta a fost
sustinutd si de intelectuali, multi dintre decembristi (sau ,decabristi”, conform
pronuntiei rusesti) avind, de altfel, vederi liberale, favorabile reformelor soci-
ale. Pornitd de la refuzul de a recunoaste succesiunea la tron a tarului Nicolae,
revolta a fost intr-un final indbusiti. Capii revoltei au fost executati, iar ceilalti
»decembristi” au fost condamnati la inchisoare sau surghiun in Siberia.
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ei, avind incd cinci frati i cinci surori. Pe la virsta de 15 ani,
tindrul Mihail intri la Scoala de Artilerie din Petersburg, unde a
petrecut trei ani, dupi care fu trimis ca locotenent intr-un regi-
ment cantonat in guvernimantul Minsk.

Aceasta se petrecea imediat dupi infringerea insurectiei
poloneze™. Spectacolul Poloniei terorizate a avut o influenti
puternici asupra tindrului ofiter si a contribuit si-i inspire aces-
tuia oroare fati de despotism. Dupi doi ani renunti la cariera
militard si-si didu demisia (1834), plecind la Moscova. Aici
isi petrecu urmaitorii sase ani, cu exceptia citorva deplasiri in
timpul verii la mosia parinteasci.

La Moscova se dedici studiului filozofiei. Dupi ce a inceput
cu studierea enciclopedistilor francezi, se entuziasma, asemeni
prietenilor sdi, Nikolai Stankevici si Belinski, pentru Fichte,
din care a tradus (1836) Vorlesungen iiber die Bestimmung des
Gelebrten'. Urmi la rind Hegel, care pe atunci domina spiritele
in Germania. Tandrul Bakunin deveni un adept convins al siste-
mului hegelian si se lisd pentru un moment ametit de faimoasa
maximi ,tot ceea ce este, este rezonabil”, cu ajutorul cireia se
justifica existenta tuturor guvernirilor. In 1839, Alexander

Herzen si Nikolai Ogarev, exilati de citiva ani, reveniri la

13. Insurectia polonezi, cunoscutd si ca ,Insurectia din noiembrie”, a in-
ceput la 29 noiembrie 1830, la Academia Militard din Varsovia, extinzindu-se
mai apoi §i citre alte regiuni: Lituania, Bielorusia si parti ale Ucrainei. Miscarea
a fost indbusitd de trupele rusesti.

14. O editie a lucririi lui Fichte a apirut si in limba romina, in traducerea
lui Constantin Lizirescu. A se vedea Johann Gottlieb Fichte, Trez scriers des-
pre cdrturar, Editura Casa Scoalelor, Bucuresti, 1944.
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Moscova si se intilniri cu Bakunin. Insi la acea vreme ideile lor
erau prea diferite ca si se poati intelege.

In 1840, Mihail Bakunin, in virsti de 26 ani, pleci la
Petersburg si de acolo la Berlin, cu intentia de a studia miscarea
filozofici germani. Se spune ci plinuia si se consacre inviti-
méntului, dorind si ocupe intr-o zi o catedri de filozofie sau
de istorie la Moscova. Ciand Nikolai Stankevici muri in Italia in
acelasi an, Bakunin inci mai admitea ca pe o doctrini necesard
credinta in nemurirea sufletului (scrisoarea citre Herzen din
23 octombrie 1840). Venise insi momentul ca evolutia sa inte-
lectuali si se implineasci, iar filozofia lui Hegel se transformi
pentru el intr-o teorie revolutionard. Ludwig Feuerbach trisese
deja din hegelianism, in domeniul religios, toate consecintele
logice. Bakunin trebuia si faci acelasi lucru in sfera politica si
sociald.

In 1842 pardsi Berlinul pentru a pleca la Dresda, unde
intrd in contact cu Arnold Ruge" care publica acolo Dexutsche
Jabrbiicher. In aceasti revisti Bakunin publici (in octom-
brie 1842), sub pseudonimul de Jules Elysard, o lucrare in
care ajungea la concluzii revolutionare. Articolul se intitula

15. Arnold Ruge (1802—-1880), filozof si ginditor politic german, a fost
unul dintre ,tinerii hegelieni de stdnga”, alituri de Ludwig Feuerbach, Bruno
Bauer, Max Stirner sau Karl Marx. A dus o polemici nelmpicati cu fortele
conservatoare i autoritare, pe care le vedea cstigind teren in Prusia. A fost
astfel nevoit si plece la Paris, dupi interzicerea publicatiei pe care o scotea, in
1843. Aici a publicat impreuni cu Karl Marx Deutsch-Franzdsische Jabrbiicher
(Anuarul germano-francez) si a colaborat cu socialistii francezi Pierre Leroux
si Louis Blanc. Implicat activ in revolutia de la 1848, si-a petrecut ultima peri-
oadi din viati in Anglia.
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»Reactiunea in Germania, fragment de un francez” si se incheia
cu aceste randuri, dintre care ultimul a devenit celebru: ,,S4 ne
incredintim deci spiritului etern, care nu distruge si nu nimi-
ceste decit pentru ci este izvorul insondabil si vesnic creator al
oricirei vieti. Dorinta distrugerii este in acelasi timp o dorinti
creatoare”. Herzen, crezdnd in primul moment ci articolul era
intr-adevir opera unui francez, a scris in jurnalul siu intim,
dupi ce l-a citit:
Acesta-i un apel puternic, ferm, triumfitor al partidului demo-
cratic. Articolul este, de la un capit la altul, de o mare insem-
nitate. Daci francezii incep sd popularizeze stiinga germand
— aceia care o pricep, se ingelege —, marea fazia actiunii (revo-

lutionare) incepe.

Poetul Georg Herwegh, ilustrul autor al lui Gedichte eines
Lebendigen'®, venind la Dresda, locui la Bakunin, de care se legd
strins. Tot la Dresda se intAmpli ca Mihail Alexandrovici si faci
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cunostintd cu muzicianul Adolf Reichel', care deveni unul

dintre prietenii sdi cei mai fideli. Curind, guvernul Saxoniei

16. Poemele unuia viu (traducerea noastri).

17. Adolf Reichel (1816-1896), compozitor, muzician si dirijor german.
A fost pentru o vreme profesorul de muzici al pringului Georg von Sachsen-
Meiningen, iar in 1842 1-a cunoscut pe revolutionarul Mihail Bakunin, cu care
asi legat o lungi si profundi prietenie. In 1844 s-a mutat la Paris, unde i-a cu-
noscut si frecventat pe George Sand si Frédéric Chopin. Prin intermediul prie-
tenului siu, Mihail Bakunin, i-a cunoscut in aceasti perioadi si pe Karl Marx,
Pierre-]o§eph Proudhon, Richard Wagner, Georg Hergwegh sau Alexander
Herzen. Intre 1884 si 1888 a fost dirijorul orchestrei simfonice din Berna. A
compus peste 600 de buciti muzicale, de la piese pentru pian sau piese corale
la simfonii §i uverturi.
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incepu si manifeste intentii ostile fatd de Ruge si de colabora-
torii sdi. Bakunin si Herwegh pirisird si ei Saxonia in ianuarie
1843, indreptindu-se impreuni citre Zurich. Bakunin trecu in
Elvetia in anul 1843. O scrisoare trimisi lui Ruge de pe insula
Saint-Pierre (lacul Biel), in mai 1843 (publicati la Paris in 1844,
in Deutsch-Franzdsische Jahrbiicher), se termina cu aceastd vehe-

menti apostrofi:

Lupta de aici incepe. $i atit de puternici este cauza noastrd
incdt noi, citiva oameni imprigtiati si cu mainile legate, numai
prin strigitul nostru de rizboi vom inspira groazi multimii
lor! Haidem, cu toatd inima! Eu, scitul, vreau si v rup lantu-
rile, germani care vreti si deveniti greci! Trimiteti-mi lucririle
voastre. Le voi tipiri in insula lui Rousseau si cu litere de foc voi

scrie incd o dati pe cerul istoriei: Moarte persilor!'®

In Elvetia, Bakunin a ficut cunostinti cu comunistii germani
k) b 3 3 g
grupati in jurul lui Weitling". Tarna dintre 1843 si 1844

18. Bakunin face o trimitere la rizboaiele greco-persane din Antichitate. in
multe texte grecesti, scitii, care asemeni lui Bakunin veneau de la Risirit, ii hir-
tuie pe persii lui Cyrus si Darius, iar in unele Cyrus e chiar omorit in luptele
cu scitii. Aici barbarul, ,scitul” Bakunin i cheami pe prietenii sii la rizvritire
impotriva despotismului imperial (al ,,persilor”).

19. Wilhelm Christian Weitling (1808-1871), inventator, militant si te-
oretician comunist german, de profesie croitor. Autodidact, inzestrat cu un
autentic talent literar si filozofic, acesta a propoviduit un comunism infu-
zat de tendinte milenariste, amintind att de ideile revolutionarului francez
Gracchus Babeuf, cit si de socialistii utopici sau de ,crestinismul primitiv”.
Scrierile sale au fost apreciate de ,tinerii hegelieni de stAnga”, inclusiv de Karl
Marx. A participat activ la revolutia de la 1848 din Germania. Dupi esecul
acesteia, a luat calea Statelor Unite, unde a participat la intemeierea unei comu-
nitdti experimentale, organizati in jurul principiilor pe care le sustinea. Ultima
parte a vietii si-a dedicat-o cercetdrilor si inventiilor.
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o petrecu la Berna, unde intrd in relatii cu familia Vogt®.
Unul dintre cei patru frati Vogt, Adolf (mai tirziu profesor
la facultatea de medicini de la Universitatea din Berna), deveni
prietenul lui intim. Sicanat de politia elvetiand si somat de
Ambasada rusi si se intoarci in Rusia, Bakunin pirisi Berna in
1844. Ajunse la Bruxelles si, de acolo, la Paris, unde a i rimas

pani in decembrie 1847.
I

La Paris, unde sosi cu devotatul siu prieten Reichel, ii regisi
pe Herwegh si pe tinira sa nevasti, Emma Siegmund. Aici il
cunoscu si pe Karl Marx care, venind la Paris pe la sfirsitul lui
1843, fusese si el unul dintre colaboratorii lui Arnold Ruge.
Insi curdnd, impreuni cu Engels, Marx incepu elaborarea unei
doctrine speciale.

Bakunin intri in legituri si cu Proudhon, cu care se vedea
frecvent. Fiind de acord asupra anumitor puncte esentiale
si despirtiti asupra altora, se intimpla s incingi discutii care
se intindeau nopti intregi. Ajunse s-o cunoasci si pe George
Sand, pe care o admira pentru talentul siu si care se afla la acea

vreme sub influenta lui Pierre Leroux®. Acesti ani la Paris au

20. Profesorul Wilhelm Vogt a pirisit Universitatea din Giessen in 1835,
destituit din motive politice §i a devenit profesor la Universitatea din Berna. A
avut mai mulgi fii: Karl, celebrul naturalist, Emil, jurist, Adolf, medic, Gustav,
avocat (7. t7.).

21. Pierre Leroux (1797-1871), filozof §i economist politic francez.
Gandirea sa a fost influentatd de saint-simonism, dar si de idealismul german
sau de doctrinele pitagoreice. Tratatul De [ bumanité (Despre umanitate), api-
rut in 1840, este considerat cel mai important text filozofic al siu. A fost unul
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fost printre cei mai rodnici pentru dezvoltarea intelectuali a lui
Mihail Bakunin. In aceasti perioadi s-au conturat in spiritul
sdu ideile care vor constitui mai tirziu programul siu revolu-
tionar. Insi aceste idei erau slab descilcite asupra mai multor
puncte si incd amestecate cu un rest de idealism metafizic, de
care nu se va debarasa complet decit mai tarziu.

El insusi ne di informatiile urmitoare cu privire la relatiile
sale intelectuale cu Marx si cu Proudhon de la acea vreme.

»Marx”,; scria el la 1871 (manuscrisul este in francezi),

era mult mai avansat decit eram eu, dupi cum si azi el rimine,
nu atit mai avansat, insi incomparabil mai invitat decit mine.
Pe atunci nu stiam nimic despre economia politici, inci nu mi
debarasasem de abstractiile metafizice, iar socialismul meu era
doar instinctiv. El, cu toate ci era mai tinir decit mine, era deja
ateu, un materialist savant si un socialist care gindea. Tocmai la
aceasti epoci elabora el primele baze ale sistemului siu actual.
Ne vedeam foarte des, cici il respectam mult pentru stiinga si
pentru devotamentul siu pasionat si serios pentru cauza prole-
tariatului, cu toate ci mai totdeauna amestecat cu vanitate
personald. Ciutam cu aviditate conversatia cu el, totdeauna
instructivi si spirituald, atunci cAind nu era inspirati de o urd
meschini, ceea ce se intdmpla, vai, mult prea des. Nu a existat
niciodati totusi intre noi o intimitate franci. Temperamentele

noastre nu o permiteau. El mi ficea idealist sentimental si avea

dintre primii teoreticieni socialisti, analizind primul notiunea de ,socialism”
intr-un articol publicat in 1834, in Revue Encyclopédigue. Textul era intitulat
»De I'Individualisme et du Socialisme” (,,Despre individualism si socialism”).
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dreptate. Eu il consideram un vanitos perfid si ascuns, si aveam

si eu dreptate.

Cit despre Engels, Bakunin l-a caracterizat intr-un pasaj
in care vorbeste despre societatea secreti fondati de Marx
(Gosudarstvennost’i anarkhiia® 1874, pag. 224):

Pe la 1845, Marx s-a pus in fruntea comunistilor germani
si, curdnd dupi aceea, impreund cu Engels — prietenul siu
statornic, la fel de inteligent ca si el, cu toate ci mai putin
erudit, dar, in schimb, mult mai practic si mai putin inzestrat
pentru calomnie politicd, minciuni si intrigd — a fondat o soci-

etate secreti de comunisti germani sau sociali§ti autoritari.

Tati ce spune si despre Proudhon, intr-un manuscris francez de
la 1870:

Proudhon, cu toate eforturile pe care le-a ficut ca si zguduie
traditiile idealismului clasic, n-a rimas mai putin un idealist
incorigibil, care se inspird, dupi cum i-am §i spus-o cu doud
luni inainte de a muri, cind de la Biblze, cind de la dreptul
roman, fiind mereu un metafizician pini in virful degetelor.
Marea lui nefericire a fost de a nu fi studiat stiintele naturale si
de a nu-si fi apropriat metoda. A avut instincte geniale care l-au
ficut si intrevadi drumul just dar, purtat de proastele obiceiuri
idealiste ale spiritului siu, a recizut neincetat in vechile greseli.
Ceea ce a ficut ca Proudhon si fie o perpetuid contradictie —

un geniu viguros, un ginditor revolutionar, luptind mereu

22. Citatul este luat din ultimul text al lui Bakunin, Etatism si anarbie,
terminat in 1873 si scris integral in limba rusi.
23. Proudhon a murit la 19 ianuarie 1865 (7. 4.).
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impotriva fantomelor idealismului si niciodati ajungind si le
invingd.

Ca ganditor, Marx este pe drumul cel bun. El a stabilit ca prin-
cipiu ¢, in istorie, orice evolutie politici, religioasi si juridici
nu este cauza, ci efectul evolutiei economice. Aceasta este o
mare si fecundd gindire, pe care insi n-a inventat-o el intru
totul. Ea a fost intrevizuti §i exprimatd, in parte, de multi algii
tnaintea lui. Dar lui ii apartine onoarea de a o fi stabilit precis
si de a o fi pus ca bazi a intregului siu sistem economic. Pe
de altid parte, Proudhon a inteles si simtit libertatea mult mai
bine decit el. Proudhon, cind nu ficea doctrini si metafizici,
avea adeviratul instinct al revolutionarului: il adora pe Satan
si proclama An-arbia. E foarte posibil ca, din punct de vedere
teoretic, Marx si se poatd ridica la un sistem al libertitii mai rati-
onal decit Proudhon, dar instinctul libertitii 1i lipseste: este,

din cap pani-n picioare, un autoritar.

In 1847, Bakunin ii vizu sosind la Paris pe Herzen si pe Ogarev,
care pirisiserd Rusia pentru a trii in Occident. Il revizu si pe
Belinski, ajuns la maturitatea talentului siu §i care urma si
moari anul urmitor.

In urma unui discurs pe care l-a pronuntat la 29 noiembrie
1847, la un banchet dat pentru comemorarea insurectiei polo-
neze de la 1830, Bakunin a fost expulzat din Franta, la cererea
ambasadei rusesti. Ciutind si-i indepirteze simpatiile care se
manifestard de indati, reprezentantul Rusiei la Paris, Kiseleft,
lansi zvonul ci Bakunin ar fi fost in serviciul ambasadei, care l-ar

fi intrebuintat, dar care acum se vedea obligati si se debaraseze
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de el pentru ci mersese prea departe (scrisoarea lui Bakunin citre
Fanelli, 29 mai 1867). Contele Duchitel, ministrul de interne,
interpelat in Senat, s-a ascuns in spatele unor reticente calculate,
dind credit calomniei scornite de Kiseleff, calomnie care urma
sd se risfringd in curdnd si in alti parte.

Bakunin pleci la Bruxelles, unde locuia Marx, si el expulzat din

Franta dupi 1845. De la Bruxelles, scrise prietenului siu Herwegh:

Germanii muncitori, Bornstedt, Marx si Engels — in special
Marx — fac aici rdul lor obisnuit. Vanitate, riutate, birfeals,
fanfaronade in teorie §i nevolnicie in practica, discursuri despre
viatd, actiune si simplitate si lipsa desdvarsiti a vietii, a actiunii
si a simplititii, cochetirii respingitoare cu muncitorii literati
si palavragii, ,Feuerbach e un burghez” si epitetul de burghez
repetat pini la saturatie de citre niste oameni care nu sunt, din
cap pind-n picioare, decit niste burghezi de tirgulet. Intr-un
cuvant, minciuni §i prostie, prostie si minciuna. Intr-o astfel
de societate nu poti respira liber. Mi tin la distantd de ei si
am declarat hotirit c¢i nu mi voi duce in Kommunistischer
Handwerkerverein-ul* lor i ci nu vreau si am nimic de-a face

cu aceasta societate.

III

Revolutia de la 24 februarie® i-a redeschis lui Bakunin portile
Frantei. El se gribi si revini la Paris, dar in curind stirea eveni-

mentelor din Viena si Berlin I-a convins si plece in Germania (in

24. Uniunea Comunistd a Muncitorilor (traducerea noastri).
25. Este vorba de Revolutia de la 1848 din Franta.
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aprilie), de unde spera si poati lua parte, in Polonia, la miscirile
insurectionale. Trecu prin K6ln, unde Marx si Engels urmau si
inceapi publicarea lui Neue Rhbeinische Zeitung. Acesta a fost
momentul in care Legiunea Democratici din Paris, care-] insotea
pe Herwegh in Marele Ducat de Baden, ficea acea tentativi
insurectionald incheiatd cu un lamentabil esec*. Marx il ataci
violent pe Herwegh in legituri cu aceasti chestiune, iar Bakunin
lud apararea prietenului siu, ceea ce provoci o rupturd intre el si

Marx. Bakunin scria ceva mai tirziu (1871, manuscrisul francez):

n aceasti chestiune, dupi cum cred azi si o spun pe fati, Marx
si Engels sunt aceia care aveau dreptate. Ei au judecat mai bine
situatia generald. L-au atacat pe Herwegh culipsa de fasoane carele
caracterizeazi atacurile, iar eu l-am apirat pe cel absent cu cilduri,

personal si impotriva lor, la K6ln. De acolo si cearta noastra.

Pleci pe urmi la Berlin si Breslau, iar de acolo la Praga, unde
incercd in mod inutil si faci propagandid democratici si revo-
lutionari la Congresul Slavilor (in iunie) si unde lud parte la
miscarea insurectionald aspru reprimati de Windisch-Graetz.
Dupi aceasta, se reintoarse la Breslau. In timpul sederii sale in
acest oras, Neue Rheinische Zeitung publici in numirul din 6

iulie o corespondenti din Paris, al cirei autor spunea:

Relativ la propaganda slava, ni s-a afirmat ieri ¢ George Sand se

afli in posesia unor hértii care ar compromite puternic pe rusul

26.1n aprilie 1848, revolutionarii germani au incercat si proclame republi-
ca in Marele Ducat de Baden. Desi li s-a aliturat si un grup de germani veniti
din Franta si condusi de poetul Georg Herwegh, intr-un final tentativa a esuat.
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izgonit de aici, Mzhail Bakunin, care este aritat ca un instru-
ment sau un 4gent nou inrolat @/ Rusiei si ciruia i se atribuie
o parte principald in recenta arestare a nefericitilor polonezi.

George Sand a aritat aceste hirtii citorva dintre prietenii sii.

Bakunin protestiimediatimpotrivaacesteiinfame calomnii prin-
tr-o scrisoare publicatid de Allgemeine Oder-Zeitung din Breslau
(scrisoare pe care a reprodus-o si Newe Rheinische Zeitung, la
16 iulie) si 1i trimise o scrisoare lui George Sand, rugind-o si se
explice asupra acestei chestiuni. George Sand rispunse printr-o
scrisoare adresatd redactorului lui Newe Rbeinische Zeitung,
datatd Chiétre (Indre), 20 iulie 1848, in care spunea:

Faptele raportate de corespondentul dumneavoastrd sunt
complet false. N-am avut niciodati nici cea mai mici dovadi a
insinudrilor pe care doriti si le acreditati impotriva domnului
Bakunin. Prin urmare, n-am fost niciodati indreptititi si emit
nici cea mai micd indoiali asupra loialitatii si franchetei caracte-
rului si opiniilor sale. Fac apel la onoarea si constiinta dumnea-
voastrd pentru a publica imediat aceastd scrisoare in jurnalul

dumneavoastri.

Marx inserd scrisoarea si-n acelasi timp didu urmitoarea expli-
catie in ceea ce priveste publicarea acestei calomnii a corespon-
dentului siu din Paris: ,Ne-am indeplinit datoria de presi in a
exercita asupra oamenilor publici o stricti supraveghere si, in
acelasi timp, i-am dat ocazia domnului Bakunin si impristie
o suspiciune care a fost intr-adevir emisi in anumite cercuri

ale Parisului.” E inutil si insistim asupra acestei teorii unice,
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conform cireia presa ar avea datoria de a aduna calomnii si de a

le publica, fird a-si da micar osteneala si controleze faptele.
Luna urmitoare, Bakunin l-a intilnit pe Marx la Berlin si o

impicare aparenti a avut loc. Asupra acestui fapt, Bakunin scria

in 1871 (manuscrisul francez):

Prietenii comuni ne-au fortat si ne imbritisim. Si atunci, in
mijlocul unei conversatii pe jumdtate serioasd, Marx mi-a spus:
»Tu stii ¢ mi aflu acum in fruntea unei societiti comuniste
secrete asa de bine disciplinatd incit, daci i-ag spune unuia
dintre membri, «du-te si omoard-l pe Bakunin!», el te-ar
omori?”... Dupi aceasti conversatie nu ne-am mai revizut
decit in 1864.

Ceea ce Marx i-a spus in glumi lui Bakunin in 1848 a incercat
in mod serios si faci doudzeci i patru de ani mai tirziu. Atunci
cind, in sinul Internationalei, opozitia anarhistilor revolu-
tionari devenise jenanti pentru dominatia personali pe care
Marx pretindea s-o exercite, acesta a incercat si se debaraseze de
Bakunin printr-un adevirat asasinat moral.

Expulzat din Prusia si Saxonia, Bakunin petrecu ultima parte
a anului 1848 in principatul Anhalt. Aici publici in nemteste
brosura: Aufruf an die Slaven, von einem russischen Patrioten,
Michael Bakunin, Mitglied des Slavencongresses®. In aceasti
brosuri dezvolti urmitorul program: unirea revolutionarilor

slavi cu cei de alte natiuni (unguri, germani, italieni) pentru

27. Apel citre slavi din partea unui patriot rus, Mihail Bakunin, membru
al Congresului Slavilor (traducerea noastri).
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distrugerea celor trei monarhii opresive: Imperiul Rus, Imperiul
Austriac si Regatul Prusiei; iar apoi, libera unire intr-o federatie
a popoarelor slave emancipate. Marx s-a crezut dator si combati
aceste idei. Scrise in Newe Rbeinische Zeitung (14 februarie
1849): ,Bakunin este prietenul nostru, dar asta nu ne va impie-
dica si-i criticim brogura”. Isi formuli astfel punctul de vedere:
»Afari de polonezi, rusi si, poate, slavii din Turcia®®, niciun
popor slav n-are un viitor pentru simplul motiv ci celorlalti slavi
le lipsesc conditiile istorice, geografice, politice si industriale de
cipitii ale independentei si vitalititii”. In privinta diferentei
intre felul lui Marx si al siu de a vedea problema slavi, Bakunin

scria urmitoarele (1871, manuscrisul francez):

Tn 1849 ne aflam in dezacord. Si, trebuie s-o spun, dreptatea era
mai mult de partea lui Marx decit de partea mea... Dus de betia
miscirii revolutionare, eram preocupat mai mult de partea
negativi decit de cea pozitivi a acestei revolutii... Totusi, existd
un punct unde aveam eu dreptate, iar el nu. Ca slav, doream
emanciparea rasei slave de sub jugul german; si, ca patriot
german, Marx nu admitea atunci, dupi cum nu admite nici
azi, dreptul slavilor de a se emancipa de sub jugul germanilor,
gindind azi, ca §i atunci, ci germanii sunt chemati si-i civilizeze

pe slavi, adici si-i germanizeze de bunivoie sau cu forta!

In ianuarie 1849, Bakunin veni in secret la Leipzig. Aici, in inte-
legere cu un grup de tineri cchi din Praga, ciuti si provoace o

revolti in Boemia. Cu toatd reactiunea care domnea in Franta i in

28. Marx se referd aici la slavii din Balcani, aflati pe atunci sub stipanirea
otomana.
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Germania, sperante inci mai existau, cici in mai multe puncte ale
Europei revolutia nu fusese infrinti. Papa Pius al IX-lea, gonit din
Roma, a ficut loc Republicii Romane, condusi de Mazzini, Soffi
si Armellini, cu Garibaldi ca general. Venetia, redeveniti libers,
sustinea impotriva Austriei un asediu eroic, iar ungurii, revoltati
contra Austriei si condusi de Kossuth, proclamau ciderea casei de
Habsburg. In aceste imprejuriri, izbucni la Dresda (3 mai 1849) o
revoltd populari, provocati de refuzul regelui Saxoniei de a accepta
constitutia Imperiului German, pe care o votase Parlamentul
din Frankfurt. Regele fugi in ziua de 4 mai 1849, iar un guvern
provizoriu fu instalat (Heubner, Tzschirner si Todt), insurgentii
rimanind stipini pe oras timp de cinci zile. Bakunin, care piri-
sise Leipzig-ul pentru Dresda la mijlocul lui aprilie, deveni unul
dintre capii risculatilor si contribui la luarea celor mai energice
misuri pentru apirarea baricadelor impotriva trupelor prusace.
Comandantul militar al rizvrititilor a fost mai inti locotenent-co-
lonelul Heinze, iar de la 8 mai tinirul tipograf Stephan Born, care
in anul precedent organizase prima asociatie generald a muncitorilor
germani, Arbeiterverbriiderung. Statura gigantici a lui Bakunin si
calitatea de revolutionar rus au atras in mod deosebit atentia asupra
sasi, in curiind, s-au creat legende in jurul lui. I se atribuiri lui singur
incendiile aprinse pentru apirare si se scria ci fusese ,adeviratul
suflet al intregii revolutii”, ci ,exercita un terorism care rispindea
groaza”. Se mai spunea ci, pentru a-i impiedica pe prusaci sd tragd
asupra baricadelor, tot el diduse indemnul si se puni acolo opere

celebre din galeriile de tablouri etc.
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La 9 mai, insurgentii, dind inapoi din fata unor forte superi-
oare, s-au retras spre Freiberg. Acolo, Bakunin incerci zadarnic
si-l faci pe Born si treacd, cu luptitorii care-i mai rimiseserd, pe
teritoriul Boemiei pentru a incerca o noui revoltd. Born refuzi
si didu drumul trupelor sale. Atunci, vizind ci nu mai e nimic
de ficut, Heubner, Bakunin si muzicianul Richard Wagner se
indreptari spre Chemnitz. In cursul noptii de 9 spre 10 mai,
niste burghezi inarmati ii arestard pe Heubner si Bakunin si-i
predari prusacilor. Wagner, care se refugiase la sora sa, reusi si
scape. Conduita lui Bakunin la Dresda fu aceea a unui unui
luptitor hotirit si a unui sef clarvizitor. Intr-una dintre scrisorile
adresate ziarului New York Daily Tribune (numirul din 2 octom-
brie 1852), intitulati ,,On Revolution and Counter-Revolution
in Germany”, Marx, cu toatd ostilitatea sa, a trebuit s recunoascd

serviciul adus de Bakunin cauzei revolutionare. El scria:

La Dresda lupta fu continuati timp de patru zile pe strizile
orasului. Priviliaii din Dresda, ,,garda comunali”, nu numai ci
n-au luptat, dar in cele mai multe cazuri au favorizat actiunile
trupelor impotriva insurgengilor. Acestia se compuneau aproape
exclusiv din muncitorii localititilor manufacturiere din impre-
jurimi. E7 isi gdsiserd in refugiatul rus Mibail Bakunin un sef

capabil si cu sdnge rece” (sublinierea este a lui Marx).
v

Dus in fortireata din Konigstein (Saxonia), Bakunin, dupi

multe luni de detentie preventivi, fu condamnat la moarte,
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la 14 ianuarie 1850. In iunie, pedeapsa i-a fost comutati la
detentie pe viati si-n acelasi timp condamnatul fu predat
Austriei, care-l cerea. In Austria, el fu tinut mai int4i la Praga,
far mai tirziu (martie 1851) in citadela de la Olmiitz, unde, la
13 mai 1851, fu condamnat la moarte prin spinzuritoare. Ins3,
din nou, pedeapsa-i fu comutati la detentie perpetui. In inchi-
sorile austriece, Bakunin a fost tratat foarte aspru: la miini si la
picioare avea lanturi, iar la Olmiitz a fost fixat de perete printr-o
centurd.

Putin timp dupi condamnare, Austria I-a predat guver-
nului rus. In Rusia el fu inchis in fortireata Sfintii Petru si
Pavel, in ,ravelinul lui Alexei”. La inceputul captivititii sale,
contele Orlov l-a vizitat pentru a-i spune ci tarul Nicolae ii
cere o confesiune scrisi. Bakunin, gindindu-se ,,ci se giseste
in puterea unui urs” (scrisoarea citre Herzen, 8 decembrie
1860, Irkutsk) si ci, de altfel, ,toate actele sale fiind bine
cunoscute, nu mai avea secrete de dat la iveald”, se decise si
scrie. In scrisoarea sa citre tar, Bakunin spunea: ,Doriti sd
aveti mirturia mea, dar nu trebuie si uitati ci cel care mirtu-
riseste nu-i obligat si marturiseasci si pacatele altora. Mai am
doar onoarea §i constiinta ¢ n-am tridat niciodati pe nimeni
dintre aceia care s-au Increzut in mine §i de aceea nu vi voi da
nume”. Cind Nicolae a citit scrisoarea lui Bakunin, poves-
teste Herzen ((Euvres posthumes), a spus: ,E un tinir bun,
plin de spirit, dar e un om periculos si de aceea trebuie tinut
inchis”.
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La inceputul rizboiului din Crimeea, fortireata Sfintii
Petru si Pavel putind fi bombardati si luati de citre englezi,
l-au transportat pe arestat la Shlisselburg (1854). Acolo, el fu
atins de scorbut si-i cizurd toti dintii. Iatd ce a scris autorul
acestor note a doui zi de la moartea lui Bakunin, dupi aminti-
rile culese din gura lui, despre aceastd ultimi perioada a capti-
vititii sale:

Regimul atroce al inchisoriii-a pripidit complet stomacul. Spre
sfarsit a inceput si aibi scirbi de toate alimentele si ajunse si se
hrineasci numai cu varzi acrd tocatd. Dar daci trupul slibea,
spiritul rimanea nezdruncinat. De un singur lucru fi era teami:
si nu ajungi intr-o zi, prin actiunea debilitanti a inchisorii, la
starea de indobitocire la care a ajuns Silvio Pellico®. Ti era teami
si nu inceteze de a mai uri, si nu simti cum i se stinge in inima
sentimentul de revoltd care-] sustinea i si ajungi si-i erte pe
ciliii sii, resemnindu-se cu soarta pe care o avea. Dar aceastd
fricd era de prisos. Energia sa nu I-a pirisit niciun moment si a
iesit din temnitd la fel dupd cum intrase. Ne-a povestit §i cum,
pentru a se distrage de la urtul singurititii, ii ficea plicere
si-si imagineze legenda lui Prometeu, titanul bineficitor al
omenirii, incitusat pe stincile Caucazului din ordinul farului

Olimpului. Visa s-o dramatizeze si am tinut minte melodia

29. Silvio Pellico (1789-1854), scriitor §i dramaturg italian, cunoscut
pentru volumul siu de memorii, in care evocd timpul petrecut in inchisoare,
Le mie prigioni (Inchisorile mele), publicat in 1832. A participat la miscarea
Risorgimento-ului. Arestat de autorititile austriece in 1820, a fost acuzat de
tridare si condamnat la detentie pe viati, insi a fost eliberat dupi opt ani.
Tonul memoriilor sale este unul mai degrabi resemnat si pios, la aceastd di-
mensiune conciliatoare ficind probabil referire James Guillaume.
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blindi si tAnguitoare compusi de dinsul, a corului de nimfe
ale Oceanului care veneau si aduci consolarea lor victimei
rizbunirii lui Jupiter. (Bulletin de la Fédération jurassienne de

UInternationale, supliment la numirul din 9 iulie 1876).

Lamoartea lui Nicolae se putea spera ci schimbarea de regim va
aduce unele indulciri in situatia neimblanzitului revolutionar.
Dar Alexandru al II-lea sterse cu propria sa mini numele lui
Bakunin de pe lista amnistiatilor. Mama arestatului, prezen-
tindu-se noului tar o lund mai tirziu ca si-l roage si-l gratieze
pe fiul siu, autocratul i-a rispuns: ,,Afli, doamni, ci atit cit
va trii, fiul dumitale nu va fi niciodati liber”. Captivitatea lui
Bakunin s-a mai prelungit doi ani dupd moartea lui Nicolae,
Alexandru riménind surd la toate rugimintile care-i erau
adresate. Intr-o zi, tinind in mina scrisoarea pe care i-o adre-
sase in 1851 Mihail Bakunin lui Nicolae, tarul il abordi pe
printul Gorceakov, ministrul afacerilor externe, spunindu-i:
,Dar eu nu vid nici cea mai mici pocdintd in aceastd scri-
soare!”. In sfarsit, in martie 1857 Alexandru se lisi induplecat
si consimti si-i transforme lui Bakunin inchisoarea pe viati in
exil in Siberia.

Bakunin fu internat la Tomsk. Acolo se cisitori pe la
finele lui 1858 cu o tiniri polonezi, Antonia Kwiatkowska.
Curind dupi aceasta, prin interventia unei rude din partea
mamei, Muraviev-Amurski, guvernatorul Siberiei Orientale,
Bakunin putu si se stabileasci la Irkutsk (in martie 1858),

unde intri in serviciul companiei Amur, iar mai trziu in acela
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al unei intreprinderi miniere. Spera si obtini in curind elibe-
rarea i si revind in Rusia. Cum Muraviev a trebuit si-si para-
seascd postul datoritd opozitiei pe care i-o ficea birocratia,
Bakunin intelese cd nu-i mai riménea decit un singur mijloc
pentru a deveni liber: evadarea. Pirisind Irkutsk-ul (17 iunie
1861) sub pretextul unui voiaj de afaceri si studii autorizat
de guvern, in calitate de reprezentant al unui comerciant,
Sabasnikov, a ajuns la Nikolaevsk (iulie). Aici se imbarci pe
un vas de stat, Strelok, care pleca la De-Kastri, port situat
mai la sud. Reusi dupi aceea si treaci, fird si trezeascd binu-
ieli, pe nava de comert Vikera, care 1-a dus pini in Japonia,
la Hakodate. De acolo pleci spre Yokohama, San-Francisco
(octombrie) si New York (noiembrie), iar la 27 decembrie
1861 ajunse la Londra, unde fu primit ca un frate de Herzen

si Ogarev.
\Y%

Se poate trece repede peste primii sase ani ai celei de-a
doua sederi a lui Bakunin in Occident. Cu toati prietenia
personali care-llega de Herzen si de Ogarev, el isi didu repede
seama ci nu putea si se asocieze actiunii politice al cirei
organ era jurnalul lor, Kolokol (Clopotul)®. Isi expuse ideile

in doud brosuri, in ruseste: Prictenilor rusi, polonezi si tuturor

30. Publicatia Kolokol (Clopotul) a fost principalul organ de lupti al narod-
nicismului socialist-revolutionar, fiind scoasi initial la Londra (1857-1865),
iar ulterior la Geneva (1865-1867). Revista era introdusi clandestin in Rusia,
prin retelele de contrabandi folosite de revolutionarii rusi aflati in exil.
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prietenilor slavi si Cauza poporului, Romanov, Pugaciov sau
Pestel? Cind, in 1863, izbucni insurectia polonezi®, el incercd
s se aliture oamenilor de actiune care o conduceau, dar orga-
nizarea unei legiuni ruse esud, expeditia lui Lapinski neputind
aduce niciun rezultat. Bakunin, care plecase la Stockholm cu
speranta de a obtine o interventie suedezi, fu nevoit si revin
la Londra (octombrie) firi a fi reusit in vreunul din demersu-
rile sale. Plecd atunci in Italia, de unde, pe la mijlocul lui 1864,
ficu un al doilea voiaj in Suedia. La reintoarcere trecu prin
Londra, unde-l revizu pe Marx, si prin Paris, unde-l revizu pe
Proudhon.

Ca urmare a rizboiului din 1859 si a expeditiei eroice a lui
Garibaldi**, in 1860 Italia se trezea la o noud viati. Bakunin
rimase In aceastd tard pind in toamna lui 1867, stind mai
intii la Florenta, iar mai tirziu la Napoli si in imprejurimi.
Concepuse planul unei organizatii internationale secrete de
revolutionari in vederea propagandei si, odati momentul venit,
in vederea actiunii. Reusi, incepind din 1864, si adune un
anumit numir de italieni, francezi, scandinavi i slavi in aceastd
societate secretd, care se numea Fraternitatea Internationald

sau Alianta Revolutionarilor Socialisti. In Italia, Bakunin,

31. Este vorba despre insurectia din 1863-1864, cunoscuti i ca ,insurectia
din januarie”, indreptatd impotriva dominatiei rusesti.

32. Cunoscuta si ca ,,expedigia celor o mie”, campania a inceput in aprilie
1860. Corpul de voluntari condus de Garibaldi a pornit din nordul Italiei citre
Regatul celor Doui Sicilii. In urma acestei campanii militare a fost proclamati
in 1861 unificarea Regatului Italiei sub sceptrul lui Victor Emmanuel al II-lea .
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impreund cu prietenii sii, s-a ocupat mai mult de lupta impo-
triva mazzinienilor, care erau republicani autoritari si religiosi,
avind ca devizi Dio ¢ popolo. La Napoli fu infiintat un jurnal,
Liberta e Giustizia, in care Bakunin 1si dezvoltd programul. In
iulie 1866, le impirtisi lui Herzen si Ogarev existenta socie-
tdtii secrete cdreia, de doi ani, 1i consacrase intreaga sa activi-
tate si le comunicd programul acesteia, de care cei doi vechi
prieteni ai sii au fost, o spune el insusi, ,foarte scandalizati”.
In acel moment, organizatia, dupa marturia lui Bakunin, avea
aderenti in Suedia, Norvegia, Danemarca, Anglia, Belgia,
Franta, Spania si Italia si numdra printre membrii sii polonezi
si rusi.

In 1867, democratii burghezi de diverse nationalititi (dar
mai ales cei francezi si germani) fondari Liga Picii si a Libertatii,
convocind la Geneva un congres care avu un mare risunet.
Bakunin incd nutrea oarecare iluzii fati de democrati, asa cd
lui parte la acest congres, la care chiar rosti un discurs. Deveni
astfel membru al comitetului central al Ligii, isi stabili resedinta
in Elvetia (in apropiere de Vevey) si, in cursul anului urmitor,
ciutd si-i aducd pe colegii din comitet la socialismul revoluti-
onar. La al doilea congres al Ligii, tinut la Berna (septembrie
1868), ficu cu citiva dintre prietenii sii, membri ai organizatiei
secrete fondate in 1864 — Elisée Reclus, Aristide Rey?, Charles

33. Aristide Rey (1834-1901), om politic, membru al Asociatiei
Internationale a Muncitorilor, militant anarhist, comunard si prieten apropiat
al lui Elisée Reclus si James Guillaume.
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Keller**, Victor Jaclard®, Giuseppe Fanelli*, Saverio Friscia®,

Nikolai Jucovski®, Valerian Mroczkowski*® etc. — o tentativi de

34. Charles Keller (1843-1913), poet, sansonier si militant libertar, a ficut
initial parte din Asociatia Internationald a Muncitorilor, pentru ca in 1872
si adere la Federatia Jura, alituri de Aristide Rey, James Guillaume si Elisée
Reclus. Fost comunard exilat in Elvetia, Keller s-a reintors in Franta dupi
pronuntarea amnistiei, in 1880. A fost unul dintre fondatorii Universitigii
Populare din Nancy. Pseudonimul siu literar a fost Jacques Turbin.

35. Victor Jaclard (1840-1903), militant socialist si fost comunard, a fost
unul dintre fondatorii Aliantei Internationale a Democratiei Socialiste, initia-
ti de Mihail Bakunin si afiliatd pentru un timp la Prima Internationald. Dupi
reprimarea Comunei fuge la Londra, iar mai apoi in Elvetia, pentru a se sta-
bili in 1874, alituri de sotia sa, Ana Krukovskaia, in Rusia. Aici este apropiat
de cercurile narodnice si de nihilisti, dar are relatii amicale si cu Dostoievski.
Intors in Franta dupi 1880, se implici in demersurile de a readuce la viati
Asociatia Internationald a Muncitorilor.

36. Giuseppe Fanelli (1827-1877), revolutionar si militant anarhist itali-
an. Desi atras in tinerete de idealurile Risorgimento-ului, luptind alituri de
Mazzini si Garibaldi, odati ce-l cunoaste pe Mihail Bakunin conceptiile sale
evolueazi citre socialismul libertar. Trimis in 1868 de Bakunin in Spania, a
incercat si rispindeascd ideile anarhiste printre muncitorii si tiranii spanioli,
cilitoria sa fiind incununati de succes.

37. Saverio Friscia (1813-1886), medic, om politic §i anarhist italian.
Participant la revolutia din 1848, dar si la ,expeditia celor o mie”, alituri de
Garibaldi, ajunge intr-un final adept al ideilor anarhiste i unul dintre apropi-
atii lui Mihail Bakunin.

38. Nikolai Ivanovici Jucovski (1833-1895), revolutionar rus, a frecventat
cercurile militante si studentesti din Sankt-Petersburg, trebuind si fugi din
Rusia pentru a evita arestarea. In exil a devenit unul dintre colaboratorii publi-
catiei lui Herzen si Ogarev, Kolokol, si s-a implicat in contrabanda cu literaturd
subversivi destinati cercurilor revolutionare din Imperiul Rus. In conflictul
care a scindat Internationala, a fost de partea lui Bakunin si, in semn de soli-
daritate cu acesta, a demisionat din Asociatia Internationali a Muncitorilor.
Alituri de Zamfir Arbure-Ralli, a fost unul dintre editorii ziarului Rabotnik
(Muncitorul), care era tipdrit in Elvetia.

39. Valerian Mroczkowski (1840-1889), a fost unul dintre cei care au
participat la ,insurectia din ianuarie” in 1863. Dupi o perioadi petrecuti in
inchisoare, a luat calea exilului. A cilitorit in Anglia, Italia, Elvetia si Franta,
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a convinge Liga si voteze rezolutii limurit socialiste. Dar, dupi
mai multe zile de dezbateri, socialistii revolutionari, gasindu-se
in minoritate, declarari ci se separi de Ligi (25 septembrie 1868)
si fondari in aceeasi zi, sub numele de Alianta Internationali a
Democratiei Socialiste, 0 noud asociatie, al cirei program fu
redactat de Bakunin.

Acest program, care rezuma conceptiile la care ajunsese
autorul sau in cursul unei lungi evolutii incepute in Germania la

1842, spunea intre altele:

Alianta se declari atee. Ea urmireste desfiintarea definitivi
si totald a claselor si egalitatea politicd, economici si sociald a
indivizilor de ambele sexe; doreste ca piméntul, instrumentele
de munci, precum si oricare capital, devenind proprietatea
colectivi a societitii intregi, si nu poati fi intrebuintate decit
de muncitori, adici de citre asociatiile agricole si industriale.
Ea recunoaste cd toate statele politice si autoritare existente azi
se reduc din ce in ce mai mult la simplele functii administrative
ale serviciului public si deci vor trebui si dispari in uniunea

universald a asociatiilor libere, agricole i industriale.

Constituindu-se, Alianta Internationali a Democratiei
Socialiste a declarat ci doreste si formeze o ramuri a Asociatiei
Internationale a Muncitorilor, ale cirei statute generale le
acceptase.

La data de 1 septembrie 1868 a apirut la Geneva primul
numdr al ziarului rusesc Narodnoe Dielo (Cauza poporului),

unde s-a si mutat ulterior. In Italia l-a cunoscut pe Bakunin, care l-a atras citre
anarhism. Odati stabilit in Franta, a devenit fotograf.
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redactat de Bakunin si Nikolai Jucovski. Acesta cuprindea un
program intitulat Programul democratiei socialiste ruse, in fond
identic cu programul pe care l-a adoptat citeva zile mai tirziu
Alianta Internationali a Democratiei Socialiste. Dar, ince-
pand cu al doilea numdr, jurnalul isi schimbi redactia si trecu
in mainile lui Nikolai Utin*, care-i imprimi o directie cu totul
diferita.
VI

Asociatia Internationali a Muncitorilor a fost fondati
la Londra, la 28 septembrie 1864, dar organizarea definitivi,
precum si adoptarea statutelor, nu dateazi decit de la primul
sdu congres, tinut la Geneva intre 3-8 septembrie 1866. La
trecereasa prin Londra, Bakunin, care nu-Irevizuse pe Marx din
1848, primi vizita acestuia. Marx venea ca si explice calomnia
publicati altidati de Newe Rbeinische Zeitung, pe care jurna-
listii germani o repuseserd in circulatie in 1853. Mazzini §i cu
Herzen au luat atunci apirarea calomniatului, care se gisea
inchis intr-o fortireatd rusi. Cu acea ocazie Marx declari incd

o dati in jurnalul Morning Advertiser ci dinsul nu avea niciun

40. Nikolai Isaacovici Utin (1841-1883), a fost unul dintre liderii misci-
rii studentesti petersburgheze la inceputul anilor ‘60 ai secolului al XIX-lea.
Arestat in toamna lui 1861, a petrecut citeva luni in inchisoare, reu§ind intr-un
final si se salveze in 1862 peste hotare. Stabilit in Elvetia, a fost unul dintre
apropiatii lui Karl Marx §i un adversar declarat al compatriotului siu, Mihail
Bakunin. Inainte de ruptura din 1872, Internationala era deja impirtitd in
Elvetia intre marxisti (reformisti si adepti ai ciii legale, politice), Utin fiind se-
cretarul sectiunii ruse a Internationalei, i adeptii lui Guillaume si Bakunin. In
1877 Utin a pirisit miscarea socialistd, iar in 1880 s-a putut intoarce in Rusia.
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amestec in aceasti calomnie, adiugind ci Bakunin era prie-
tenul sdu. $i asta-i repetd i acum. Ca urmare a acestei conver-
satii, Marx i-a cerut lui Bakunin si adere la Internationald, dar
acesta, odati reintors in Italia, preferi si se consacre organiza-
tiei secrete despre care am vorbit. Internationala nu era repre-
zentatd la inceput, in afari de Consiliul General din Londra,
decit de un grup de muncitori mutualisti*' din Paris §i nimic
nu lisa si se intrevadd importanta pe care o va lua mai tirziu.
Numai dupi cel de-al doilea congres al siu, inut la Lausanne
(in septembrie 1867), dupi cele doud procese din Paris si marea
grevi de la Geneva (1868), atentia fu serios atrasi asupra acestei
asociatii, devenitd o putere al cirei rol, ca pirghie a actiunii
revolutionare, nu mai putea fi desconsiderat. La cel de al treilea
congres al siu de la Bruxelles (septembrie 1868), ideile colec-
tiviste* au inceput si se manifeste, opunindu-se cooperatis-
mului si mutualismului proudhonian. Din iulie 1868 Bakunin
fu admis ca membru al sectiunii din Geneva si, dupi pirisirea

Ligii pentru Pace la congresul din Berna, acesta se stabili la

41. Mutualistii erau adeptii viziunii lui Pierre-Joseph Proudhon. Acesta
preconiza un sistem economic bazat pe existenta bincilor mutuale de credit si
pe schimbul liber, valoarea de schimb a unui lucru fiind determinati de canti-
tatea de munci necesari pentru a-l produce.

42. Tnainte de a adopta eticheta generici de anarhisti, socialistii anti-au-
toritari sau bakunini§ti isi spuneau colectivigti. Respingﬁnd comunismul au-
toritar sau etatist, Bakunin respingea in acela§i timp concentrarea proprietitii
in mainile statului, dar §i proprietatea privati transmisi ereditar. Colectivistii
preconizau auto-organizarea muncitorilor, libera asociere si socializarea depli-
ni a mijloacelor de productie, in afara oricirei autorititi sau tutele exterioare.
Colectivismul lui Bakunin era, prin urmare, revolutionar, anti-etatist, anti-au-
toritar §i autonomist.
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Geneva pentru a putea lua parte activd la miscarea muncito-
reascd din acest oras.

Un viu impuls fu dat de indatd propagandei si organiza-
tiei. Un voiaj al socialistului italian Fanelli in Spania a avut ca
rezultat fondarea unor sectiuni ale Internationalei la Madrid
si Barcelona. Sectiunile Elvetiei franceze s-au unit intr-o fede-
ratie care a luat numele de Federagia Romandi, avind ca
organ jurnalul Egalité, infiintat la 1869. Fu inceputi o lupti
impotriva falsilor socialisti care, in Jura elvetiani, impiedicau
miscarea. Lupta se termind prin adeziunea majorititii munci-
torilor jurasieni la socialismul revolutionar. Bakunin se duse in
Jurain mai multe rinduri ca si-i ajute prin cuvintul siu pe aceia
care luptau impotriva aga-numitei ,,reactiuni mascati in coope-
ratie”. Aceasta este originea prieteniei pe care a legat-o cu mili-
tantii din regiune. Chiar la Geneva, un conflict intre muncitorii
constructori, socialisti-revolutionari din instinct, si lucritorii
ceasornicari §i bijutieri, asa-zisi din ,fabrici”, care voiau si ia
parte la luptele electorale si se aliaserd cu politicienii radicali, se
termind gratie lui Bakunin — care dusese in Egalité o campanie
energicd In care expunea, printr-o serie de articole remarcabile,
»programul politic al Internationalei” — prin victoria, din nefe-
ricire doar momentani, a elementului revolutionar. Sectiunile
Internationalei din Franta, Belgia si Spania erau de acord cu cele
din Elvetia francezi i se putea intreziri ci la apropiatul congres
general al Asociatiei colectivismul va intruni marea majoritate

a voturilor.
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Consiliul General de la Londra n-a vrut si accepte Alianta
Internationald a Democratiei Socialiste ca pe o ramuri a
Internationalei pe motivul ci noua societate constituia un al
doilea corp international i ci prezenta sa in Internationala
ar fi insemnat un factor de dezorganizare. Unul dintre moti-
vele care au dictat aceastid decizie a fost §i reaua-credingi a lui
Marx fatd de Bakunin, in care ilustrul sociolog german credea
ci vede un ,intrigant” care voia si ,ristoarne Internationala
si s-o transforme in instrumentul siu”. Dar, independent
de sentimentele lui Marx, este sigur ci ideea de a crea, pe
lingd Internationald, o a doua organizatie era o idee nefe-
riciti. Este ceea ce i-au infitisat lui Bakunin si prietenii sii
belgieni si jurasieni, iar el le didu dreptate, recunoscind
justetea deciziei Congresului General. In consecinti, Biroul
Central al Aliantei, dupi ce-i consultd pe membrii organiza-
tiei, pronunta in acord cu ei dizolvarea. Grupul local care se
constituise la Geneva se transformi intr-o simpli sectiune
a Internationalei si fu in acel moment admis de Consiliul
General (julie 1869).

La al patrulea Congres General, tinut la Basel (6-12 septem-
brie 1869), aproape toti delegatii Internationalei se pronuntari
pentru proprietatea colectivi, dar se putu constata ci intre ei
se afli doud curente distincte. Unii, adici germanii, elvetienii
germani si englezii erau comunisti etatisti. Ceilalti, adici elve-
tienii francezi, spaniolii si aproape toti francezii erau comu-

nisti anti-autoritari, federalisti sau anarhisti si luard numele de
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colectivisti. Fireste ci Bakunin apartinea celei de-a doua factiuni,
in care se mai giseau belgianul De Paepe* si parizianul Varlin*.

Organizatia secretd fondati in 1864 se dizolvi in ianuarie
1869, in urma unei crize interne, insi mai multi dintre membrii
sdi au continuat si pistreze relatiile, iar grupului lor intim i se
mai adiugard citiva noi recruti elvetieni, spanioli, francezi i,
printre algii, Varlin. Aceastd asociere liberi de oameni care se
uniserd pentru o actiune colectivi intr-o fraternitate revolutio-
nari trebuia, gindeau ei, si dea mai multi forti si coeziune marii
misciri, a cirei expresie era Internationala.

In vara lui 1869, un prieten de-al lui Marx, Borkheim, a
reprodus in Zukunft, publicatie berlinezi, vechea calomnie
ci ,Bakunin era un agent al guvernului rus”, iar Liebknecht
repetd aceastd afirmatie in mai multe imprejuriri. Venit la
Basel cu ocazia Congresului, acesta din urmi fu invitat de citre
Bakunin si se justifice in fata unui juriu de onoare. Socialistul
saxon afirmi ci niciodati nu l-a acuzat pe Bakunin, ci ci s-a
rezumat doar la a repeta lucruri pe care le citise intr-un jurnal.

Juriul declari in unanimitate ci Liebknecht actionase cu o

43. César De Paepe (1841-1890), medic si important militant sindicalist
belgian, s-a aliturat initial factiunii colectiviste din Internationald. Era adeptul
emancipirii treptate a societitii, fiind mai degrabd neutru in ceea ce priveste
ideea actiunii insurectionale a proletariatului. Sustinea formarea de sindicate
muncitoresti, cale mai sigurd, in opinia sa, pentru a determina democratizarea
relatiilor economice si de munci.

44. Eugene Varlin (1839-1871), alituri de Louise Michel, a fost una dintre
figurile marcante ale Comunei din Paris. S-a implicat inci de timpuriu in orga-
nizarea muncitorilor din Paris, punind bazele mai multor cooperative de lucru.
A aderatla sectiunea francezi a Internationalei, declarindu-se in favoarea colec-
tivismului. A luptat pe baricadele Comunei si a fost ucis de trupele versailleze.
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usurintd condamnabild i ii remise aceastd declaratie, scrisi si
semnatd de membrii juriului, lui Bakunin. Liebknecht, recu-
nosciand ci a fost indus in eroare, intinse mana lui Bakunin, iar
acesta, in fata tuturor, didu foc declaratiei juriului, aprinzin-
du-si tigara cu ea.

Dupi Congresul din Basel, Bakunin pirisi Geneva si se
retrase la Locarno (Elvetia). Aceastd decizie ii era dictatd de
motive de ordin pur privat, dintre care unul era nevoia de a se
fixa intr-un loc unde viata si fie ieftind si unde ar fi putut, in
toati linistea, si se ocupe de traducerile pe care conta si le facd
pentru un editor din Petersburg (era vorba, in primul rind, de
o traducere a primului volum din Capitalul lui Marx, apirut in
1867). Dar plecarea lui Bakunin din Geneva lisi, din nefericire,
cAmp liber intrigantilor politici care, asociindu-se manevrelor
unui imigrant rus, Nikolai Utin — prea cunoscut prin tristul
rol pe care I-a jucat in Internationald pentru ca si mai trebu-
iascd si-l caracterizim aici — reusird in citeva luni si dezorga-
nizeze Internationala genevezi, s-o acapareze si si puni méina
pe redactia ziarului Egalité. Marx, pe care ranchiuna si gelozia
sa meschini fagi de Bakunin il orbiserd complet, nu se sfii s se
injoseasci pind la a se alia cu Utin si cu clica politicienilor pseu-
do-socialisti din Geneva, oamenii de la ,,Temple Unique™®. In
acelasi timp, printr-un ,comunicat oficial” (28 martie 1870)
trimis prietenilor sdi din Germania, el ciuti si-l compromiti

pe Bakunin in fata socialistilor democrati germani, aritindu-I

45. Acesta era numele localului unde se aduna pe atunci Internationala
Genevezd, un fost templu masonic.
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ca pe un agent al partidului panslavist, de la care Bakunin ar fi
primit, afirma Marx, douizeci si cinci de mii de franci pe an.

Intrigile lui Utin si ale complicilor sii genevezi reusird si
provoace o sciziune in Federatia Romanda care se separi (aprilie
1870) in doud factiuni, dintre care una, in acord cu internatio-
nalistii din Franta, Belgia si Spania, s-a pronuntat pentru politica
revolutionari, declarind ci ,orice participare a clasei muncitoare
la politica burgheza guvernamentald nu poate avea alt rezultat
decit consolidarea ordinii existente”; in timp ce cealalti factiune
sprofesa interventia politici si candidatura muncitorilor”.
Consiliul General din Londra, precum si germanii si elvetienii
germani, se declarari pentru a doua dintre factiuni (factiunea
lui Utin si ,Temple Unique”), in timp ce francezii, belgienii i
spaniolii se declarard pentru cealaltd (factiunea Jurasiani).

In acest moment Bakunin era absorbit de situatia din Rusia.
Deja din primavara lui 1869 el intrase in relatii cu Neceaev®.

Pe atunci credea in posibilitatea de a organiza in Rusia o vastd

46. Serghei Neceaev (1847-1882), tAnir revolutionar rus, implicat in misci-
rile studentesti din Rusia, a ficut parte din acelasi grup cu Zamfir Arbure-Ralli,
pe vremea cind acesta se afla inci la Petersburg. A rimas cunoscut pentru ucide-
rea studentului Ivanov, unul dintre membrii grupul siu secret, incident care a
fost una dintre sursele de inspiratie ale lui Dostoievski pentru scrierea romanu-
lui Demonii. A fugit in Elvetia, unde s-a apropiat de Mihail Bakunin, pe care a
reusit si-l convingd cd este reprezentantul unui ,comitet revolugionar” secret,
aflat in Rusia, implicAndu-l pe acesta, fird voia sa, in mai multe scandaluri.
Tanirul revolutionar a fost arestat de politia elvetiani si predat autorititilor
ruse, care l-au judecat si condamnat pentru crimd. Degi relatiile dintre Neceaev
si Zamfir Arbure-Ralli au fost reci, acesta din urmi a incercat si-1 scape din
miinile politiei elvetiene, renungind la planurile sale doar la insistentele lui
Mihail Bakunin. Neceaev a murit in inchisoare, in Rusia.
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riscoala a tiranilor, ca pe timpul lui Stenka Razin¥, iar faptul
ci se implineau doui secole de la marea revolti (1669) pirea o
coincidentd cvasi-profetici. Tot acum Bakunin a redactat in
ruseste apelul intitulat Cdteva cuvinte tinerilor frati din Rusia si
brosura Stiinta si canza revolutionari actuald. Neceaev se rein-
torsese in Rusia, dar trebui si fugi din nou din tard. Dupi ares-
tarea aproape a tuturor prietenilor sii si distrugerea organizatiei
sale, reveni in Elvetia, in ianuarie 1870. El ii ceru lui Bakunin si
abandoneze traducerea inceputid a Capitalului® si si se consacre
intru totul propagandei revolutionare ruse. De asemenea,
Neceaev reusi si obtini de la Ogarev pentru ,,Comitetul rus”,
al cirui mandatar se pretindea, suma care constituia ,fondul
Bahmetiev”. O parte din acesti bani i fuseserd incredingati de
ciatre Herzen, cu un an mai inainte.

Bakunin scrise in ruseste brosura intitulati Ofsterilor
armatei ruse $i in francezi brosura Ursii din Berna si ursul

din Petersburg. De asemenea, mai editd citeva numere dintr-o

47. Stenka Razin (1630-1671), lider al cazacilor, a condus o revolti in re-
giunile de sud-est ale Rusiei, cireia i s-au aliturat §i tiranii. Revolta, indreptati
impotriva boierimii si a birocratiei tariste, a rimas inscrisi in cintecele si legen-
dele populare, Stenka Razin apirind ca un rebel legendar i un erou popular.

48. Pretul total al traducerii a fost fixat la noud sute ruble, din care Bakunin
primise un avans de 300 de ruble. El crezu ci traducerea va putea fi termina-
td de Jucovski si nu se mai ocupi de ea, Neceaev promitindu-i ci va aranja
el lucrurile. Dar, in loc si negocieze un aranjament, Neceaev scrise editorului
(Poliakov), firi stirea lui Bakunin, o scrisoare in care declari pur si simplu ci
Bakunin, trebuind si lucreze pentru Comitetul Revolutionar, nu poate sfirsi
traducerea; §i termind cu o amenintare, in caz ci editorul va reclama. Céind
Bakunin afli despre demersul stupid al lui Neceaev, se supiri foc, iar aceasta a
fost incd una dintre cauzele care au determinat ruptura sa de el (. a.).
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noui serie din Kolokol, desfisurind timp de citeva luni o acti-
vitate intensd. Sfarsi insd prin a-si da seama ci Neceaev intelegea
si se serveascd de el ca de un instrument si ci acesta recursese,
pentru a-si asigura o dictaturd personald, la procedee iezuitice.
Dupi o explicatie decisivi, care a avut loc la Geneva in iulie
1870, Bakunin a rupt-o complet cu tinirul revolutionar. Fusese
victima prea marii sale increderi si a admiratiei pe care i-a inspi-
rat-o la inceput energia silbatici a lui Neceaev. ,Nu se poate
spune”, ii scria Bakunin lui Ogarev dupi aceastd rupturi, ,ci
n-am jucat un frumos rol de idioti. Cum si-ar mai fi ris de noi
doi Herzen daci ar fi fost acolo si citd dreptate ar fi avut s-o faci!
Ei bine, nu avem decit si inghitim aceastd piluld amari care ne

va face mai isteti de acum inainte” (2 august 1870).
VII

Intre timp, izbucni rizboiul dintre Germania si Franta®,
iar Bakunin urmiri evenimentele cu un interes pdtimas, cu o
intensi febrilitate. ,Tu nu esti decit un rus”, fi scria el lui Ogarev
la 11 august, ,in timp ce eu sunt internationalist”. In ochii sii,
distrugerea Frantei de citre Germania feudali si militaristd ar
fi insemnat triumful contrarevolutiei, iar aceastd infringere nu
putea fi evitatd decit cheménd poporul francez si se ridice in
masd, in acelagi timp, pentru a-i respinge pe invadatorii striini si
pentru a se debarasa de tiranii din interior, care-] tineau in servi-
tudine economici si politic. Prietenilor sii socialisti din Lyon,
el le scria:

49. Este vorba de rizboiul franco-prusac din 1870-1871.
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Miscarea patrioticd de la 1792 nu inseamni nimic in compa-
ratie cu aceea pe care ar trebui s-o faceti azi, daci voiti si salvati
Franta... Deci, ridicati-vi, prieteni, in cintecul Marseillezez,
care azi redevine cintecul legitim al Frantei, fremitind de
actualitate, cAntecul poporului, cAntecul umanititii, deoarece
cauza Frantei a redevenit aceea a umanititii. Ddnd dovadi de
patriotism, vom salva libertatea universali... Ah, daci as fi tinir

n-as scrie scrisori, ci ag f printre voi!

Un corespondent al lui Volksstaat (jurnalul lui Liebknecht) scria
cd lucritorii parizieni sunt ,indiferenti fatd de rizboiul actual”.
Bakunin se indigni ci li se poate atribui o apatie care ar fi crimi-
nali i le scrise, pentru a le arita ci nu se poate si fie indiferenti
fatd de invazia germani, ci trebuie si-si apere libertatea, luptind
impotriva bandelor inarmate ale despotismului prusac. ,Ah!”

exclama el,

dacid Franta ar fi fost invadati de o armati de proletari germani,
englezi, belgieni, spanioli, italieni, purtind drapelul socialis-
mului revolutionar si anuntind lumii emanciparea finali a
muncii, atunci as fi fost primul care ar fi strigat muncitorilor
francezi: ,Deschideti-vi bratele, acestia vi sunt frati §i uniti-vi
cu ei pentru a mitura resturile putrezinde ale lumii burgheze!”
Dar invazia care necinsteste azi Franta este o invazie aristocra-
tici, monarhici §i militard... Riminind pasivi in fata acestei
invazii, muncitorii francezi nu si-ar trida doar propria lor
libertate, ci ar trida i cauza proletariatului din lumea intreagi,

cauza sacri a socialismului revolutionar.
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Ideile lui Bakunin despre situatia si mijloacele care trebuiau
intrebuintate pentru a salva Franta si pentru a salva cauza liber-
titii au fost expuse intr-o scurti brosurd, care a apirut fird
numele autorului in septembrie, sub titlul de Scrisori citre un
[francez asupra crizei actuale.

La 9 septembrie, el pirisi Locarno pentru a pleca la Lyon,
unde sosi pe 15. Un Comitet pentru Salvarea Frantei, al cirui
cel mai activ si ddrz membru deveni, se organizd imediat pentru
a Incerca o rizvritire revolutionari. Programul acestei misciri a
fost publicat la 26 septembrie, pe un afis rosu care purta semni-
turile delegatilor din Lyon, Saint-Etienne, Tarare, Marsilia.
Bakunin, cu toate ci era strdin, nu ezitd si-si aliture semnditura
lingi cele ale prietenilor sii, pentru ca astfel si imparti cu ei peri-
colele si responsabilitatea. Pe afis, dupi ce se declara ¢i ,,magina
administrativi si guvernamentald a statului, devenind neputin-
cioasd, e desfiintatd” si ci ,,poporul francez redevenea intru totul
propriul siu stipin”, se propunea formarea de comitete pentru
salvarea Frantei in toate comunele federate si trimiterea imediati
la Lyon a cite doi delegati din partea fiecirui comitet din depar-
tament, ,pentru a infiinta Conventia Revolutionari a Salvirii
Frantei”. La 28 septembrie, o miscare populari i-a pus pe revo-
lutionari in posesia primiriei din Lyon, dar tridarea generalului
Cluseret si miselia citorva dintre aceia in care poporul isi pusese
increderea au ficut ca aceastd tentativi si esueze. Bakunin, pe
numele ciruia procurorul Republicii, Andrieux, lansase un

mandat de arestare, reusi si se refugieze la Marsilia, unde stitu
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ascuns citva timp, incercind si pregiteasci o noud miscare. In
acest timp, autorititile au lansat zvonul ¢i Bakunin ar fi fost
agent plitit al Prusiei si ci guvernul apiririi nationale posedi
dovezi in acest sens. Pe de alti parte, Volksstaat-ul lui Liebknecht
tipirea rindurile de mai jos cu privire la miscarea din 28 septem-
brie si la programul afisului rosu: ,Biroului de presi din Berlin
nici ci i s-ar fi putut face un serviciu mai bun pentru a servi
planurilor lui Bismarck”.

La 24 octombrie, descurajat de Franta, Bakunin pirisi
Marsilia la bordul unei nave al cirei cipitan era amicul prie-
tenilor sidi, pentru a se intoarce la Locarno prin Geneva si
Milano. In ajun, el scrisese unui socialist spaniol, Sentifion*,
care venise in Franta cu speranta de a intra in miscarea

revolutionari:

Poporul Frantei nu mai este revolutionar... Militarismul si
birocratismul, aroganta nobiliari i iezuitismul protestant
al prusacilor, aliati in mod tandru cu cnutul scumpului meu
suveran si stipan, imp;iratul tuturor rusilor, triumfi pe conti-
nentul Europei, cine stie pentru cite zeci de ani. Adio, toate

visurile noastre de emancipare apropiata!

Miscarea care izbucni la Marsilia (la 31 octombrie), sapte zile
dupi plecarea lui Bakunin, nu ficu decit si-i confirme pesi-

mismul. Comuna revolutionari care se instalase la primirie,

50. Gaspar Sentifién (1840-1903), medic spaniol similitant al Internationalei,
a fost unul dintre cei care au participat la intilnirile cu Giuseppe Fanelli, trimis
de Bakunin in Spania pentru a rispindi ideile socialiste si anarhiste. A fost, de
asemenea, membru al Aliantei Internationale a Democratiei Socialiste.

319

aflind de capitularea lui Bazaine®', nu se putu mentine decit
cinci zile si abdici la 4 noiembrie in mdinile comisarului
Alphonse Gent, trimisul lui Gambetta.

Reintors la Locarno, unde petrecu toati iarna in singuritate,
pradi dificultitilor materiale si negrei mizerii, Bakunin scrise, ca
urmare a Scrisorilor citre un francez, un expozeu al noii situatii
din Europa. Textul apiru in primévara lui 1871, sub titlul carac-
teristic de Imperiul cnuto-germanic §i revolutia sociald. Noutatea
insurectiei pariziene de la 18 martie a dezmintit in parte sumbrele
sale pronosticuri, aritind ci proletariatul parizian isi pastrase cel
putin energia si spiritul de revolti. Dar eroismul poporului din
Paris nu era in stare si insufleteasci Franta epuizati si invinsi.
Tentativele ficute in mai multe locuri din provincie pentru a
generaliza miscarea comunalistd esuard. Curajosii insurgenti
parizieni furd in sfirsit zdrobiti, iar Bakunin, care venise (27
aprilie) in mijlocul prietenilor sii din Jura, pentru a se afla
mai aproape de frontiera francezi, a trebuit si se reintoarci la
Locarno, firi si fi putut face ceva (1 iulie). Dar de aceastd dati
nu se mai lisi descurajat. Comuna din Paris, obiect al urii furi-
oase a tuturor reactiunilor coalizate, a aprins in inimile tuturor
celor exploatati o scinteie de speranti. In poporul eroic, al
cirui singe cursese in valuri pentru emanciparea umani, prole-
tariatul universal saluti pe ,Satanul modern, marele revoltat
invins, dar nu pacificat”, dupi expresia lui Bakunin. Patriotul

italian Mazzini si-a aliturat si el vocea acelora care blestemau

51. La 27 octombrie 1870, trupele conduse de generalul Bazaine au capi-
tulat la Metz in fata armatei prusace.
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Parisul si Internationala. Bakunin scrise Rdspunsul unui inter-
nationalist pentru Mazzini, care apiru simultan in italiani i
in francezi (august 1871). Aceastd scriere avu un risunet imens
in Italia si produse in tineret si printre muncitorii din aceastd
tard un curent care didu nagtere, inainte de sfirsitul lui 1871,
la numeroase sectiuni ale Internationalei. O a doua brosuri,
Teologia politicd a lui Mazzini si Internationala, incheie opera
inceputd. Astfel ca Bakunin, care prin trimiterea lui Fanelli in
Spania, in 1868, a fost creatorul Internationalei spaniole, deveni,
prin polemica sa impotriva lui Mazzini, in 1871, creatorul acelei
Internationale italiene care se lansi cu atita ardoare in lupti, nu
numai impotriva dominatiei burgheze asupra proletariatului,
dar si impotriva acelora care doreau si instaureze pe atunci prin-

cipiul autorititii in Asociatia Internationald a Muncitorilor.
Vil

Sciziunea din Federatia Romandi — care s-ar fi putut
termina printr-o intelegere, daci Consiliul General de la Londra
ar fi vrut si dacid agentul siu, Utin, ar fi fost mai putin perfid —
s-a agravat si a devenit iremediabila. In august 1870, Bakunin si
trei dintre prietenii sii au fost dati afari din sectiunea genevezi,
pentru a-si fi manifestat simpatia pentru jurasieni. Curind dupi
terminarea rizboiului de la 1870-71, au fost trimisi la Geneva
agenti de-ai lui Marx pentru a atita neintelegerile. Membrii
yoectiunii Aliantei” au crezut ci-si vor dovedi intentiile pacifiste

pronuntind dizolvarea sectiunii lor. Dar partidul lui Marx si-al
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lui Utin nu dezarmi. O noud sectiune, numiti de propaganda si
de actiune revolutionar-socialistd, alcituiti la Geneva din refu-
giati ai Comunei si in care intraseri vechii membrii ai ,,Sectiunii
Aljantei”, isi vizu refuzati inscrierea de citre Consiliul General.
In loc de un congres general al Internationalei, Consiliul
General, condus de Marx si Engels, convoci la Londra in
septembrie 1871 o conferinti secretd, compusi aproape exclusiv
din adeptii lui Marx, pe care el ii influentd si ia decizii care
distrugeau autonomia sectiunilor si federatiilor Internationalei,
acordind Consiliului General o autoritate contrarie statutelor
fundamentale ale Asociatiei. Conferinta pretindea in acelasi
timp sd organizeze, sub conducerea acestui consiliu, ceea ce ea
numea yactiunea politicd a clasei munciitoare”.

Era nevoie urgenti ca Internationala — vasti federatie a
grupurilor organizate pentru lupta pe teren economic impo-
triva exploatirii capitaliste — si nu se lase inghititd de o mici
sleahtd de sectari marxisti §i blanquisti*>. Sectiunile din Jura,
unite cu sectiunea de propagandi din Geneva, se constituird
la 12 noiembrie 1871, la Sonvilier, intr-o Federatie Jurasiand
si adresard tuturor federatiilor Internationalei o circulari, invi-
tindu-le si li se aliture pentru ca, in acest mod, si poati rezista
abuzurilor Consiliului General si si-si revendice energic auto-

nomia. ,Societatea viitoare”, spunea circulara,

52. Adepti ai militantului §i revolutionarului socialist francez Louis
Auguste Blanqui (1805-1881). Acesta sustinea risturnarea ordinii burgheze
prin actiunea unor grupuri mici de revolutionari si conspiratori, care ulterior
ar fi preluat puterea pentru a instaura o dictaturi populari provizorie.
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nu trebuie si fie altceva decit universalizarea organizirii pe care
Internationala si-ar da-o. Noi trebuie deci s avem griji si apro-
piem, pe cit posibil, aceastd organizatie de idealul nostru. Cum
vreti ca o societate liberd si egalitard si iasi dintr-o organizatie
autoritard? Este imposibil. Internationala, embrion al societitii
umane viitoare, e tinuti si fie de acum imaginea fidela a prin-
cipiilor noastre de libertate si federaliste. Este, de asemenca,
tinutd si azvirle de la sinul siu orice principiu care tinde citre

autoritate i dictaturi.

Bakunin accepti cu entuziasm circulara din Sonvilier si se ocupi
cu ardoare de propagarea principiilor ei in sectiunile italiene.
Spania, Belgia, cea mai mare parte a sectiunilor reorganizate
din Franta (mai ales sub forma unor grupuri secrete, in ciuda
reactiunii versailleze), majoritatea sectiunilor din Statele Unite,
se pronuntari in acelasi sens cu Federatia Jurasiani. Curind s-a
putut vedea ci tentativa lui Marx si a aliatilor sii de a-si stabili
dominatia in Internationali fusese dejucati.

Prima jumitate a lui 1872 a fost marcati de o ,circulard
confidentiali” a Consiliului General, opera lui Marx, tipiriti
intr-o brosuri intitulati Pretinsele sciziuni din Internationald.
In lucrare, principalii militanti ai partidului autonomist sau
federalist erau atacati personal si defiimati, iar protestele care
se ridicaserd din toate pirtile impotriva anumitor acte ale
Consiliului General erau reprezentate ca rezultatul unei intrigi
urzite de vechii membri ai Aliantei Internationale a Democratiei

Socialiste care, sub indrumarea ,acelui papi misterios din
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Locarno”, lucraserd pentru distrugerea Internationalei. Bakunin
calificd aceasti circulard aga cum merita si fie calificatd si le scrise
prietenilor sii: ,,Sabia lui Damocles, cu care am fost atita timp
amenintat, a cizut in fine peste capul nostru. Propriu-zis, aceasta
nu-i o sabie, ci 0 armi obisnuiti a domnului Marx, o grimadi
de murdirii”.

Bakunin petrecu vara §i toamna lui 1872 la Ziirich, unde
din initiativa lui se infiintd (in august) o sectiune slavi, formatd
aproape intru totul din studente si studenti rusi si sirbi care
aderaseri la Federatia Jurasiani a Internationalei. Din aprilie el
se afla in relatii, de la Locarno, cu citiva tineri rusi care locuiau
in Elvetia si pe care-i organizi intr-un grup secret de actiune si
propaganda. Printre membrii acestui grup, cel mai activ militant
afost Armand Ross (Mihail Sajin)** care, aflat in legituri strinse
cu Bakunin inci din vara lui 1870, a rimas pind in priméivara
lui 1876 intermediarul principal intre marele agitator revolu-
tionar si tinerimea rusi. Se poate spune ci propagandei ficute

53. Mihail Sajin (1845-1934), student al Institutului Tehnologic din
Petersburg, a fost condamnat la deportare in 1868 pentru implicarea sa in mis-
cirile studentesti. Reuseste si fugd din Rusia si, dupi o perioadi petrecutd in
Statele Unite, ajunge in Elvetia sub numele de Armand Ross, cetitean ameri-
can. A participat la congresul Internationalei anti-autoritare din 1872 si, ali-
turi de Zamfir Arbure-Ralli si alti militanti rusi, a semnat o scrisoare de protest
fatd de excluderea lui Bakunin din Prima Internationald. Tot alituri de Zamfir
Arbure-Ralli, a infiintat in Elvetia o tipografie, insi colaborarea lor nu a durat
mult din cauza unor conflicte de ordin personal. Dupi mai multe peripluri,
a fost arestat din nou in 1876 de autorititile ruse si deportat in Siberia, fiind
amnistiat doar in 1897. A incercat ulterior si obtini sprijin pentru publicarea
operelor complete ale lui Bakunin, din care a reusit si scoatd doar un volum,
in 1905, la Londra. De James Guillaume si de Mihail Bakunin l-a legat o lungi
prietenie si colaborare.
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in acest moment de Bakunin i se datoreaz impulsul dat acestui
tineret in decursul anilor care au urmat. El a fost cel care a lansat
cuvintul de ordine, ci tineretul trebuie si meargd in popor.
Sajin infiinti la Ziirich o tipografie rusi care publici in 1873,
sub titlul de Istoritceskoe razvitie Internationala (Dezvoltarea
istoricd a Internationaler), o colectie de articole apirute in jurna-
lele socialiste belgiene si elvetiene, cu citeva notite explicative
de diversi autori si, intre altele, un capitol despre Alianta, scris
de Bakunin. Tot de Bakunin apiru in 1874 Gosudarstvennost
Anarkbia (Etatism i anarbie sau Principiul autoritdtii si prin-
cipiul anarbiei)**. Un conflict cu Piotr Lavrov® si neintelegeri
personale intre citiva dintre membri au provocat dizolvarea

sectiunii slave din Ziirich, la 1873.%¢

54. Un al treilea volum, Anarkhia po Proudonu (Anarbia in conceptia lui
Proudhon), a apirut la Londra (unde se mutase tipografia in 1874), dar nu a
fost scris de Bakunin (7. 4.).

5S. Piotr Lavrov (1823-1900), filozof si publicist socialist rus, a cirui
gindire a jucat un rol important pentru miscarea revolutionari din Rusia.
Dupi o perioadi in care a predat matematica la diverse scoli din Petersburg, a
fost condamnat la deportare. A reusit si evadeze, ajungind la Paris in timpul
Comunei, dupi care s-a mutat la Londra, unde i-a cunoscut pe Marx si pe
Engels, cu care a pistrat relatii cordiale. In1872a ajuns la Ziirich si a devenit,
alituri de Bakunin, una dintre cele mai influente figuri intelectuale si politice.
Spre deosebire de acesta din urmi insd, viziunea sa asupra emancipirii punea
accentul pe stiingd, pe cunoastere si pe necesitatea unei solide pregitiri intelec-
tuale si teoretice a tinerilor militanti, mai degrabi decit pe dimensiunea insu-
rectionald a revolutiei.

56. Dizolvarea ,sectiunii slave”, din care ficea parte si Zamfir Arbure-Ralli,
a coincis, de fapt, cu inchiderea tipografiei din Ziirich, organizati la initiativa
lui Arbure-Ralli, Bakunin, Ross si a unui grup de studenti rusi. Cauza rupturii
a fost, se pare, comportamentul autoritar si discretionar al lui Ross, care actio-
na cu stiinga §i sustinerea lui Bakunin. Arbure-Ralli s-a mutat la Geneva, unde
si-a continuat activitatea si a inflintat o noud tipografie, alituri de vechii siu
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Intre timp, Consiliul General se decise si convoace un
congres general pentru 2 septembrie 1872. Ca loc de desfisu-
rare al acestui congres au ales Haga, pentru a putea fi mai usor
trimisi in numir mare delegati din Londra — cu mandate efec-
tive sau fictive, dar devotati cu totul politicii Consiliului — si, in
acelasi timp, pentru a face dificil accesul la congres delegatilor
din partea federatiilor mai indepirtate, iar pe-al lui Bakunin
imposibil. Federatia Italiand, nou constituiti, se abtinu si
trimitd delegati, Federatia Spaniold trimise patru, Federatia
Jurasiana doi, Federatia Belgiani sapte, Federatia Olandeza
patru, Federatia Englezi cinci. Acesti doudzeci si unu de dele-
gati, singurii reprezentanti veritabili ai Internationalei, formari
nucleul minorititii. Majoritatea, in numir de patruzeci de
oameni, care nu reprezentau in realitate decit propria lor
persoand, era hotiritd dinainte si execute tot ce-i va dicta clica
ai cirei sefi erau Marx §i Engels. Singurul act al Congresului
din Haga a fost excluderea lui Bakunin, care fu pronuntati in
ultima zi (7 septembrie), cAnd o treime dintre delegati plecaseri
deja: au fost doudzeci si sapte de ,,da”, sapte impotriviri si opt
abtineri. Motivele expuse de Marx si de partizanii lui pentru
a solicita — dupi o lamentabili ancheti ficuti cu usile inchise
de o comisie cu cinci membri — excluderea lui Bakunin, erau
urmitoarele doui:

tovarisi din ,,sectiunea slavi”. Noul colectiv se numea ,Comuna revolutionari
a anarhistilor rusi”, munca fiind de aceasti dati organizati dupa principii an-
ti-autoritare, lucru care nu se intdmplase la Ziirich, acolo unde Ross asumase,

de fapt, rolul de sef.
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Ciedovedit, printr-un proiect de statut si prin scrisori semnate
Bakunin, ci acest cetitean a incercat (si posibil ci a reusit) si
fondeze in Europa o societate numiti Alianta, avind statute
complet diferite din punct de vedere social i politic fatd de
cele ale Asociatiei Internationale a Muncitorilor; ¢i cetiteanul
Bakunin s-a folosit de manevre frauduloase, tinzind si-si apro-
prieze, intru totul sau in parte, bunul altuia, ceea ce constituie
un fapt de escrocherie; ci, intre altele, pentru a nu-si indeplini

angajamentele, el sau agentii sii au recurs la intimidare.

Aceastd a doua parte a actului de acuzare marxist, ficind
aluzie la cele trei sute de ruble primite in avans de Bakunin
pentru traducerea Capitalului sila scrisoarea scrisi de Neceaev
editorului Poliakov, este ceea ce am calificat eu, in altd parte a
lucririi, drept tentativi de asasinat moral. Imediat a fost publicat
de citre un grup de emigranti rusi un protest impotriva acestei

infamii. Iatd, de altfel, principalele pasaje ale protestului:

Geneva si Ziirich, 4 octombrie 1872

S-a avut curajul de a se lansa impotriva prietenului nostru,
Mihail Bakunin, acuzatia de escrocherie si santaj. Nu credem
ci este nici necesar, nici oportun de a discuta aici pretinsele
fapte pe care s-a crezut ci se poate sprijini strania acuzatie
adusi prietenului §i compatriotului nostru. Aceste fapte ne
sunt binecunoscute, cunoscute in cele mai mici detalii, si ne
facem o datorie din a le restabili in adevirul lor, imediat ce ne
va f permis s-o facem. Acum suntem impiedicati de situatia
nenorocitd a unui alt compatriot de-al nostru care, desi nu ne

este deloc prieten, fiind in acest moment victima cercetirilor
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guvernului rus, ne impune ticere.”” DI. Marx, a cirui abilitate,
de altfel, nu vrem s-o contestim, de data aceasta a calculat cam
gresit. Inimile cinstite din toate tarile nu vor simti, fird indoiald,
decit indignare si dezgust fati de o intrigi atit de grosolani si
fatd de o atét de flagranti violare a celor mai simple principii de
dreptate. Cét despre Rusia, putem si-l asigurim pe dl. Marx
ci toate manevrele sale vor fi totdeauna in pierdere. Bakunin
€ prea stimat §i prea cunoscut acolo pentru ca si-l poatd atinge
calomnia. Semneazi: Niculae Ogarev, Barthélémy Zayzev,
Woldemar Ozerov, Armand Ross, Woldemar Holstein, Zamfir

Rally*®, Alexandru Oelsnitz, Valerian Smirnof.

A doua zi dupi Congresul de la Haga, un alt congres interna-
tional se intruni la Saint-Imier (Jura elvetiani), la 15 septem-
brie. El 1i aduni pe delegatii federatiilor italiene, spaniole si
jurasiene, precum si pe reprezentantii sectiunilor franceze si
americane. Acest congres declard in unanimitate ci ,respinge
absolut orice rezolutie a Congresului de la Haga si ¢i nu recu-
noaste deloc puterile noului Consiliu General numit de el”,
consiliu care fusese mutat la New York. Federatia Italiani a
confirmat de dinainte rezolutiile de la Saint-Imier prin votul
dat la conferinta din Rimini, la 4 august. Federatia Jurasiani

le-a confirmat intr-un congres special, tinut in aceeasi zi de

57. Neceaev tocmai fusese arestat la Ziirich, in 14 august 1872. A fost pre-
dat Rusiei de citre autorititile elvetiene la 27 octombrie 1872 (n. 4.).

58. Z. Rally este Zamfir Arbore, bitrinul revolutionar basarabean, dece-
datin 1933, la Bucuresti. Arbore a fost citva timp secretarul lui Bakunin §i ne
dezviluie multe lucruri interesante in cartea sa, [ exil, apidruti in 1893, cu pri-
vire la persoana lui Bakunin, precum si la Neceaev, Ogarev, Herzen s. a. (n. 7).
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15 septembrie. Cea mai mare parte a sectiunilor franceze se
gribiri si trimitd intreaga lor sustinere. Federatia Spaniola si cea
Belgiani confirmari la rAndul lor aceste rezolutii in congresele
tinute la Cordoba si la Bruxelles in siptiméina Criciunului din
1872. Federatia Americani ficu acelasi lucru in sedinta consi-
liului siu federal din 19 januarie 1873, iar Federatia Englezi — in
care se giseau doi dintre vechii prieteni ai lui Marx, Eccarius si
Jung, pe care felul siu de a proceda 1i ficuse s se separe de el® —
in congresul din 26 ianuarie 1873. Consiliul General din New
York, voind si faci uz de puterile conferite prin Congresul de
la Haga, pronunti la 5 ianuarie 1873 ,suspendarea” Federatiei
Jurasiene, declarati rebeld. Acest act avu ca rezultat faptul ci
Federatia Olandezi, care la inceput dorise si-si pastreze neutra-
litatea, iesi din rezervi si se aliturd celorlalte sapte federatii ale
Internationalei, declardnd, la 7 februarie 1873, ci nu recunoagte
suspendarea Federatiei Jurasiene.

Publicarea de citre Marx §i micul grup care-i rimisese
credincios, in a doua jumitate a anului 1873, a unui pamflet
umplut cu cele mai josnice deformairi ale adevirului, sub titlul
de Alianta Democratiei Socialiste 5i Asociatia Internationald a
Muncitorilor, n-a avut alt rezultat decit si-i dezguste pe cei care
au citit aceast tristd productie, izvorati dintr-o urd oarbi.

La 1 septembrie 1873 s-a deschis la Geneva cel de-al
saselea Congres General al Internationalei. Erau reprezentate
Federatiile din Belgia, Olanda, Italia, Spania, Franta, Anglia si

59. Blanquistii s-au separat si ei de Marx la 6 septembrie, acuzindu-l ci i-a
tridat (7. a.).
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Jura elvetiani. Socialistli ,lassallieni”* din Berlin au expediat o
telegrama de simpatie, semnata de Hasenclever si Hasselmann.
Congresul se ocupi de revizuirea statutelor Internationalei,
pronunti suprimarea Consiliului General si ficu din
Internationald o federatie liberd, nemaiavind in frunte nicio
autoritate diriguitoare: ,Federatiile §i sectiunile care compun
Asociatia”, spuneau noile statute (art. 3), ,isi conservi completa
lor autonomie, adici dreptul de a se organiza dupi voia lor, de
a-si administra propriile lor afaceri, fird nicio interventie din
afari, si de a determina ele insele directia pe care trebuie s-o

urmeze pentru a ajunge la emanciparea muncii”.

% N

Bakunin era obosit dupi o lungi viatd de lupte. Inchisoarea-1
imbitrinise fnainte de vreme, iar sinitatea-i era serios zdrun-
cinatdi. Nu mai dorea acum decit si se odihneasci si si se
retragd. Cind vizu Internationala reorganizati prin triumful
principiului liberei federatii, crezu ci a venit momentul si-si ia
rimas-bun de la tovarisii sii si le adresd membrilor Federatiei
Jurasiene o scrisoare (publicati la 12 octombrie 1873), ,pentru
a-i ruga si binevoiasci si-i accepte demisia din calitatea de

membru al Federatiei Jurasiene si al Internationalei”, adiugind:

60. Ferdinand Lassalle (1825-1864), jurist, militant si filozof, este consi-
derat unul dintre pionierii socialismului german. A sustinut extinderea drep-
tului de vot citre clasele muncitoare. Spre sfirsitul vietii a inflintat Asociatia
Generali a Muncitorilor Germani. A murit ucis in duel de pringul Iancu
Racovita.
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Nu mai am forta necesara de a lupta. N-ag mai putea si fiu
decit o piedicd in tabidra proletariatului, iar nu un ajutor...
Mi retrag deci, scumpi tovarisi, plin de recunostingd pentru
voi si de simpatie pentru marea si sfinta voastri cauzi, cauza
umanititii. Voi ciuta si urmiresc cu grija frigeasci fiecare pas
al vostru si voi saluta fericit noile voastre reusite. Voi fi al vostru

pini la moarte.

Nu mai avea, de altfel, si mai triiasci decit trei ani.

Prietenul siu, revolutionarul italian Carlo Cafiero ii
oferi ospitalitate intr-o vili pe care tocmai o cumpirase in
apropiere de Locarno. Bakunin trii acolo pini la jumaitatea
anului 1874, absorbit cu totul, se pare, de acest nou fel de
viatd in care, in sfﬁrgit, gdsise lini§te, securitate si o oarecare
bunistare. Totusi, nu incetase si se considere un soldat al
Revolutiei. Prietenii sai italieni, pregitind o miscare insurec-
tionald, el plecd la Bologna (iulie 1874) ca si ia parte la ea.
Dar miscarea, prost pregititi, avortd si Bakunin trebui si se
intoarcd deghizat in Elvetia.

In acel moment, un nor trecu peste prietenia care-i unea pe
Bakunin §i Cafiero. Acesta din urmi, care-si sacrificase fird si
ezite averea pentru cauza revolugionari, se gdsea ruinat datoritd
unor circumstante pe care nu le putem explica aici, vizindu-se
obligat si-si scoatd la vinzare vila. Bakunin trebui si piriseasci
Locarno si se stabili la Lugano, unde, gratie partii care-i revenea
din mogstenirea parinteasci, parte pe care fratii sii i-o trimiseserd,

putu si reziste impreund cu familia sa. In rest, ricirea de moment
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dintre Bakunin si Cafiero nu durd mult, relatiile amicale resta-
bilindu-se curind.

Totusi, boala progresa tot mai mult si ravagiile ei ii afectau
in acelasi timp si spiritul, si corpul, astfel ¢4, in 1875 Bakunin
nu mai era decit umbra sa. In iunie 1876, in speranta de a gisi
O oarecare ugurare a stdrii sale, parisi Locarno pentru Berna.
Sosind aici la 14 iunie, {i spuse prietenului siu, doctorul Adolf
Vogt: ,Vin aici ca si mi repun pe picioare sau ca si mor”. Fu
instalat intr-o clinicd unde, timp de cincisprezece zile, primi cele
mai afectuoase ingrijiri din partea vechilor sii prieteni, Vogt si
Reichel. Intr-una dintre ultimele sale conversatii, notati de
Reichel, vorbind despre Schopenhauer (la data de 15 iunie),

ficu observatia ci:

Toati filozofia noastri pleaci de la o baza falsi: incepe intot-
deauna prin a considera pe om ca individ §i nu, asa cum ar
trebui, drept o fiintd apartindnd unei colectivititi; de aici
cea mai mare parte a greselilor filozofice care sfirsesc fie la
conceptia unei fericiri in nori, fie la un pesimism ca acela al lui

Schopenhauer si Hartmann.

Pe 21 iunie, ii spuse prietenului sdu, care-si exprimase regretul
cd Bakunin nu gisise niciodatd timp si-si scrie memoriile:
Si pentru cine ai vrea si le fi scris? Nu meritd si-ti deschizi gura.
Astizi popoarele din toate tirile si-au pierdut instinctul revolu-
tiei... Nu, daci imi voi regdsi putin sindtatea, ag vrea mai bine
si scriu o eticd bazatd pe principiile colectivismului, firi fraze

filozofice sau religioase.
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Muri la 1 iulie, la prinz. La 3 iulie, socialistii veniti din diverse
parti ale Elvetiei sosird la Berna pentru a-] saluta pentru ultima
oari pe Mihail Bakunin.

Citiva prieteni din Federatia Jurasiand pronuntara discursuri
la inmorméntare: Adhemar Schwitzguébel®', James Guillaume,
Elisée Reclus. In numele rusilor vorbi Nikolai Jucovski, din
partea tineretului revolutionar francez Paul Brousse®, in
numele tineretului revolutionar italian vorbi Carlo Salvioni®,
iar in numele proletariatului german Betsien. In cadrul intalnirii
care avu loc dupi ceremonie, aceeasi figiduinti fu ficuti de toti,
intr-un glas: uitarea, la mormintul lui Bakunin, a tuturor nein-
telegerilor pur personale si unirea, pe terenul libertitii, a tuturor
factiunilor partidului socialist. Fu votatd in unanimitate rezo-
lutia de maj jos:

61. Adhemar Schwitzguébel (1844-1895), muncitor orologier elvetian, iar
mai apoi secretar de sindicat, a fost unul dintre membrii Aliantei infiintate de
Bakunin. A colaborat sila Buletinul Federatiei Jurasiene, al cirui administrator
a fost o vreme.

62. Paul Brousse (1844-1912), medic, militant al Internationalei i om po-
litic francez. A fost membru al Federatiei Jurasiene, iar la un moment dat unul
dintre apropiatii lui Kropotkin. A colaborat la mai multe publicatii anarhiste,
printre care celebrul Le Révolté, apirut in 1879, in Elvetia. A ajuns ulterior si
puni la indoiald eficacitatea tacticilor anarhiste si a evoluat treptat, mai ales
dupi intoarcerea sa in Franta, citre un socialism reformist si gradual, abando-
nind astfel ideea actiunii revolutionare. Preocupat mai degrabi de reformele
imediate, de ceea ce se putea face, s-a implicat activ in politica electorald. Alituri
de Benoit Malon, Jean Allemane si alti socialisti, a fondat un nou curent refor-
mist, aflat in rupturd fatd de ortodoxia marxistd reprezentatd de Jules Guesde,
curentul ,,posibilist”.

63. Carlo Salvioni (1858-1920), lingvist si dialectolog elvetian, I-a cunoscut
pe Bakunin in perioada cind acesta a locuit la Lugano.
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Muncitorii, reuniti la Berna cu ocazia mortii lui Mihail
Bakunin si apartinind de cinci natiuni diferite, unii adepti ai
statului muncitoresc, altii partizani ai federatiei libere a grupu-
rilor de producitori, cred ci o reconciliere nu numai ci-i foarte
foarte utild si foarte de dorit, ci chiar foarte usoari, pe terenul
principiilor Internationalei, aga cum sunt ele formulate la arti-
colul 3% al Statutelor Generale, revizuite la Congresul de la
Geneva din 1873. In consecintd, adunarea intruniti la Berna
propune tuturor muncitorilor si uite neingelegerile zadar-
nice si supiritoare din trecut si si se uneasci mai strins prin
recunoasterea principiilor enuntate la articolul 3 al statutelor

mentionate mai sus.

Vreti si stiti ce rispuns s-a dat acestei propuneri de unire in liber-
tate si de uitare a urilor trecutului? Publicatia marxistd Tzgwacht
din Zirich (redactor Hermann Greulich®) publici la 8 iulie

randurile urmitoare :

Bakunin era privit de multi buni socialisti, oameni impartiali,
drept un agent rus. Aceasti suspiciune, fird indoiala gresita, e
intemeiatd pe faptul ci actiunea distructivi a lui Bakunin n-a
ficut decat riu miscirii revolutionare, in timp ce reactiunii i-a

fost de mare folos.

Aceastd injurie a lui Tagwacht, precum si judecata riuvoitoare
emisi de Volksstaat din Leipzig si Vpered!* din Londra, i-a ficut

64. A se vedea supra, p. 329.

65. Hermann Greulich (1842-1925), om politic si publicist elvetian, activ
in Internationala si apropiat de Marx si Engels.

66. Vpered! (Inainte!) era publicatia scoasi de Piotr Lavrov in limba rusi.
Initial apirea la Ziirich (1873), iar intre 1874-1877 a apirut la Londra.
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pe prietenii lui Bakunin si recunoasci ci adversarii care-] urmai-
riserd cu ura lor nu erau dispusi s lase armele jos. Fatd de aceste
manifestiri, Buletinul Federatiei Jurasiene trebui si faci aceastd
declaratie (10 septembrie 1876):

Noi dorim, §i conduita noastri a dovedit-o mereu, o apropiere,
in misura posibilului, a tuturor grupurilor socialiste. Suntem
gata si intindem ména impdcirii tuturor celor care vor si lupte
sincer pentru emanciparea munciis dar in acelasi timp suntem

hotirti si nu lisim ca mortii nostri s fie insultati.

A venit oare, in sfirsit, momentul ca posteritatea si judece
persoana si actele lui Mihail Bakunin cu impartialitatea pe care
suntem in drept s-o asteptim de la ea §i putem spera ci figidu-
inta exprimati de prietenii lui, pe mormantul siu de-abia inchis,

se va realiza intr-o zi?

Anexa la Mihail Bakunin - O schita biografica

JAMES GUILLAUME
(1844-1916)

A fost unul dintre colaboratorii cunoscuti ai lui Bakunin,
amintit ca biograful si editorul vastei opere a revoltatului rus.
Intr-adevir, o mare parte din viata sa a fost dedicati documen-
tirii, editdrii, sau publicirii — uneori alituri de mai tinirul
siu contemporan, Max Nettlau — materialelor dezordonate si
in mare parte inedite ale lui Bakunin, dar si a multora dintre
documentele ce tin de istoria Primei Internationale. Insi elve-
tianul Guillaume, de profesie tipograf, a fost mai mult decit un
secretar sau arhivist al miscdrii libertare, cireia i s-a aldturat in
1869. Membru fondator al Federatiei Jura, factiunea care a stat
la baza Internationalei Anarhiste de la Saint-Imier, Guillaume
a desfisurat o indelungati activitate ca organizator, teoretician
si publicist in serviciul miscirii anti-autoritare. Ca apropiat al
lui Bakunin, a lucrat alituri de figuri precum Carlo Cafiero,
Elisée Reclus si Zamfir Arbure, iar dupi moartea lui Bakunin,
atunci cind Federatia a intrat intr-o perioadi de declin, a conti-

nuat activitatea tipografici si publicistd alituri de Kropotkin.
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Scrierile sale teoretice s-au axat pe problema organizirii practice
si teoretice a unei societiti libere functionale. Probabil ci tocmai
aceastd cutare a dus la o colaborare interesanti si deosebit de
productivi cu pedagogul radical Ferdinand Buisson, alituri de

care a editat Dictionarul pedagogic si de instructie primard.
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IoN IONESCU-CAPATANA
(? - 1942/1943?)

Nu stim cind sau unde s-a nidscut Ion Ionescu-Cipitini,
unul dintre cei mai prolifici publicisti §i militanti anarhisti
romini. De numele siu si de cel al lui Eugen Relgis se leaga a
treia perioadd a patrunderii ideilor anarhiste in spatiul roménesc,
o perioadi in care ,anarhismul uvrier” a ficut loc, sub influenta
scriitorilor si militantilor libertari francezi si bulgari, tendintelor
individualiste.

Piniin 1936 activitatea sa s-a desfisurat in Romania. In tari,
Cipitini a scos, incepind cu 1932, revista Vegetarismul, care-si
propunea ca, prin publicarea de articole filozofice si stiintifice
»54 dea miscirii vegetariene un caracter etic si social”. In cei doi
ani de aparitie, in revisti au fost publicate traduceri din Lev
Tolstoi, Elisée Reclus sau Han Ryner, dar si materiale dedicate
lui H. D. Thoreau. Printre colaboratorii revistei s-au numirat
pacifistul Eugen Relgis, dar si numerosi anarhisti bulgari — ,,tols-
toieni” si vegetarieni — cu care atit Relgis, cit si Cipitini aveau
relatii strinse.

Dupi ce Vegetarismul aincetat siapari, Ion Ionescu-Cipitini

a continuat colaborarea cu Eugen Relgis, publicind la Editura
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Umanitatea o serie de traduceri, printre care si textul dedicat lui
Mihail Bakunin, reprodus in volumul de fati. In introducerea
acestuia, Cipatini anunta si proiectul unei ample lucriri istorice
dedicate ,tuturor miscarilor cu caracter libertar din Roménia,
incepind de la 1835 si pind astizi.” Articolul, care ar fi trebuit si
apari in 1937, nu a mai fost insd publicat.

Tonescu-Cipitina s-a stabilit ulterior in Franta, la Rantigny,
langa Paris. Aici a condus o vreme un serviciu de presi in espe-
ranto si a scos, aldturi de criticul Gérard de Lacaze-Duthiers,
revista Artistocratie. In colectia de brosuri a revistei, Cipitini
a publicat mai multe lucriri, dintre care putem aminti aici si un
text inedit, dedicat in intregime lui Panait Istrati (care fusese,
dupi cum se stie, pus la index in lumea literari francezi din
cauza volumului siu despre Uniunea Sovietic, apirut in 1929).
Eseul lui Cipitini este, de altfel, o caldi pledoarie in favoarea
compatriotului siu proscris.

La Rantigny, la liziera unei paduri, poetic botezati ,,Bois de
la Solitude”, Cipatina isi construise o cabani din lemn, mica sa
locuinti gazduind intalnirile unui animat cerc anarhist, o biblio-
tecd si o micd imprimerie, la care si-a tiparit probabil toate brosu-
rile si cirtile scoase in Franta. Activitatea sa din aceasti perioadi
pare si fi fost una intensi si bogatd, in colectia de brosuri fiind
anuntate mai multe lucriri, din picate multe dintre ele pierdute
sau care nu au mai apucat si apard: Pour une vie nonvelle, Pensées
d’bier pour la société de demain, De Fourier a Tolstoi, Cent ans

de mouvement social en Roumanie, La littérature sociale en
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Roumanie sau La France littéraire inconnue, volum dedicat scriito-
rilor anarhisti.

Daci e si-l credem pe Eugen Relgis, Cipitina a murit cindva
in aprilie 1942, otridvit cu niste ciuperci pe care le culesese din apro-
pierea cabanei sale. Intr-o alti varianti, de aceasti dati apartinind
lui E. Soittel, unul dintre prietenii sii, Cipitdni a murit din cauze

necunoscute in vara anului 1943.




Panait Mugoin, desen de L. Ross (1939)

PANAIT Musolu

Tm‘z’c;ste $1 tu 0 31, un ceas, o flzpa“ chiar, cum am putea
trdi, cum vom trdi cdndva.

Panait Musoiu

Imbricat simplu, cu hainele mereu curate, cilcate impecabil,
purtind uneori o palirie cu boruri largi si ,0 garoafi rosie in
coltul buzunarului batistei albe” — doar esarfa de la git si-o lisa
voit neglijent ,,peste haina de catifea cu dungi in relief”, rimasiti
boemi a anilor insufletiti petrecuti in mijlocul vechii miscirii
socialiste si muncitoresti —, Panait Musoiu era, scrie Tudor
Arghezi ,un anarhist” §i ,unul dintre cirturarii scolii celei mai
bune”'. Cei doi se cunosteau incd de pe vremea cind Arghezi
purtase rasa cilugireasci la Cernica, unde primea regulat Revista
Ideer si de unde-i trimisese ,amicului Musoiu” traducerea unui

poem anti-clerical de Maurice Magre®. Ierodiaconului Tosif isi

1. Tudor Arghezi, ,,Panait Musoiu”, in Revista Fundatiilor Regale, anul
X1, nr. 12, decembrie 1944, pp. 712-714.

2. Poezia, intitulatd ,,Cintecul preotilor” a apirut in Revista Ideei, nr.
XXXVII, septembrie 1904, p. 112. Traducerea era semnati cu pseudonimul
J. Gabriol, colaboratorul fiind prezentat in sumarul revistei drept ,,un viitor
ex-prelat”.
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achita in felul acesta eternele restante la abonamentul revistei, cu
care, intelegitor, Musoiu il pasuia de fiecare dati.

Ajuns in anii ‘20 la Bucuresti, scriitorul Saga Pani l-a vizitat
si el pe originalul pustnic in faimosul siu subsol, umplut pini
la tavan cu reviste, cirti si broguri. Bitrdnul anarhist isi sipase
printre cirti o veritabili vizuini, unde continua si-si pregi-
teascd netulburat, egal cu sine, numeroasele publicatii si tradu-
ceri. ,Irdia”, isi amintea Sasa Pani, ,o viatd de schimnic ca si
incropeasci banii necesari tipdririi cirtilor. Dormea pe o fisie
din patul acoperit si el cu carti. Usa cimarutei sale era totdeauna
descuiati. Cine il ciuta in absenti era invitat, prin biletelul de
pe usd, si-si ia cartea ce doreste si sd lase pe masutd costul, dacd
are banul necesar si daci doreste si sprijine viitoare tiparituri”.?

Lui Sasa Pani care, atunci cind il vizitase, trecea printr-o
perioadi ,,de frimantiri, de tristeti, de biliceali in idei pesimiste,
obsedante”, i-a vorbit cu pasiune de romanul lui Cernisevski,
Ce-i de ficut?, pe care tot el il tradusese, in 1896. ,,Primejdiosul”
anarhist, urmdrit zi §i noapte de agentii Sigurantei, incercase sa-i
arate mai tindrului siu amic ¢ ,omul poate fi bun si fericit”,
idee profund nefasti, se pare, pentru linistea si ordinea sociali.
Pentru Sasa Pani insi, intdlnirea a marcat o cotituri, o schim-
bare profundi ,in felul de-a intelege rostul vietii”, fiind urmati,
mirturisea poetul, de multe altele de-a lungul anilor.

Musoiu, care a locuit o vreme pe o ulitd apropiati de Calea

Viciresti, devenise unul din personajele siricicioasei mahalale

3. Sasa Pand, Ndscut in '02. Memorii- file de jurnal - evociri, Editura
Minerva, Bucuresti, 1973, pp. 160- 161.
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evreiesti, atit de viu surprinsi de Isac Peltz in romanul cu acelasi
nume. Nu este greu, de altfel, si-1 ghicim, sub trisiturile ,anar-
histului Moseanu”, locatar al unui mizer ,han”, pe originalul
cdrturar care reusise si trezeasci, prin felul siu neobisnuit de a fi,

uimirea si admiratia mahalagiilor:

Avea un cap de picturi expresionisti: pletele acopereau gulerul
camdsii rusesti, ochii verzi, nici calzi, nici reci, priveau nepa-
sitor lumea, in adistarea alteia, iar fruntea, mare, dominanti,
purta pe ea semnele gindurilor multe — toatd numai brazde.
Mogeanu avea o singuri cameri plind de cirti. De-abia mai era
loc pentru patul de fier §i pentru o masid de scris. Toatd ziua
lucra. Intocmea o revisti lungd, in paginile cireia se intilneau
toti asii filozofiei si sociologiei clasice, moderne, contemporane
— de la conservatorii ponderati, pini la extremistii catastrofali.
In mintea i sub condeiul lui, anarhistul ii intrunea pe toti. (...)
Din cind in cAnd omul primea vizita unor tineri palizi si covar-
siti de lecturi si proiecte revolutionare. Locuind in mansarde
sau in beciuri, lipsiti de soare, de aer, de méncare, firi mingi-
ierea unei maini de mama sau de iubitd, zdrentuiti, nedormiti si
vesnic flimanzi, biietandrii dgtia intirziau ceasuri, zile i, cate-
odati, nopti intregi la Mogeanu, in dezbateri fierbinti asupra
lumii viitoare... Neinregimentati in niciun partid, dincolo de
orice disciplind, ei vedeau in omul care se izolase de semeni,
intre cirti, un ideal de viagd. Ajutindu-l, li se pirea ci ajutd
implinirea gindului pentru care jertfeau totul: familie, avere,
profesiune, dragoste... Mogeanu se bucura de stima vecinilor

care il venerau pentru dispretul pe care il dovedise nevoilor
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omenesti; mahalagiii stiau ci anarhistul nu inghite fiertura cu
lunile, nu face foc niciodati, culcindu-se in odaia rece chiar pe
vremea gerurilor siberiene. (...) Iar batrdnul talmudist Elanim,
care de asemenea ménca o dati la doui zile, ostenind nopti
intregi asupra foliantelor sfintelor tipirituri ebraice, il consi-
dera un mucenic.

— Un om ca el, spunea bitrinul, mingiindu-si ciocul de

zipadi, se nagte rar!*

Autodidact si unul dintre acei eruditi silbatici, lipsiti de o
educatie formali, Musoiu isi incepuse activitatea publicisticd
la Roman, orasul siu de bastini, in 1886, scotdnd alituri de
Garabet Ibriileanu, pe atunci inci elev de liceu, o revistd care se
numea Scoala noud.

Dupi ce l-a cunoscut pe Ioan Nidejde, fostul anarhist
iesean pe care Constantin Dobrogeanu-Gherea il convinsese
sa imbritiseze cauza social-democratiei, Musoiu s-a mutat in
1890 la Bucuresti, devenind pentru o vreme redactor la ziarul
Munca. Redactia se afla la sala Sotir, care adipostea pe atunci
si ,clubul muncitorilor”, centrul unei intense si animate vieti
intelectuale. Siptimanal erau organizate intilniri, prelegeri si
dezbateri la care sala devenea neincipitoare si care atrigeau
o multime pestritd de muncitori, elevi, studenti, slujbasi si
intelectuali.

Criticul Horia Sanielevici, inci elev de liceu si unul dintre
entuziastii audienti ai oratorilor socialisti, I-a intilnit la Sotir si

4. Isac Peltz, Calea Vicirests, Editura de Stat pentru literaturd si arti,
Bucuresti, 1957, pp. 111-113.
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pe tindrul (pe atunci) Panait Musoiu, care i-a ficut o profundi

impresie:
Un gang lung, ingust, intunecos si umed; o curte mici, umedi
si Intunecoas; o sali mare, joasd, foarte slab luminati de sus —
te credeai in lumea catacombelor; iar atmosfera care domnea in
club aducea mai mult cu aceea a crestinismului primitiv. Am
fost primit cu o fermecitoare amabilitate de tovarisul Panait
Musoiu, un Crist cu ochii umezi si putin cam exaltati... Mi-a

dat indati un teanc de brosuri, spunindu-mi numai atit: ,,‘d

rispica dumneata.”

Alituri de prietenul siu, Panait Zosin, cei ,doi Panaiti”, dupi
cum erau cunoscuti la Sotir, isi cistigaseri faima de ,,ultra-revo-
lutionari” intransigenti si redutabili polemisti, fiind ,,caracteri-
zati de oficialitatea partidului «anarhisti» si clasindu-se ei insisi
cu mandrie in seria aceea de risturnitori violenti ai alcituirii
sociale”.

Musoiu nu-si cistigase insi porecla datoriti vreunor extrava-
gante sau scandaluri — desi nici inciieririle cu politia nu lipsiserd
— ci, in mod neagteptat, tocmai datoriti seriozititii sale si pentru
ci le cerea celorlalti ,si nu bagatelizeze treaba si si studieze
metodic problemele ideologice si sociale”. De altfel, tovarisii sii
de atunci ii diruiserd si o altd porecld, alituri de cea de ,anar-
hist”. ,Pentru viata mea cumpitati — nu beam, nu fumam,

S. Horia Sanielevici, ,,Cum am devenit socialist”, in Tiberiu Avramescu
(ed.), Amintiri literare despre vechea miscare socialistd (1870-1900), Editura
Minerva, Bucuresti, 1975, p. 380.

6. Al. Gh. Nora, ,,La Clubul Sotir”, in Tiberiu Avramescu (ed.), zbidem.,
p.311-312.
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nu-mi pripideam vremea in petreceri”

, isi amintea Musoiu
multi ani mai tdrziu, ,mi se mai spunea si «cuviosul Panait»”.
Cu toati existenta sa austerd, idealul lui Musoiu nu era

renuntarea, cici, limurea originalul anarhist,

noi nu avem de renuntat la nimic. Dar avem o nizuinti mai
mare: de-a trii integri si de-a face ca toate clipele ce le triim si
fie pline de existenta noastra. In ochii nostri nu are niciun pret,
triiascd cineva oricum, daci in schimb este redus la o munci
de sclav. Cu asemenea pret, traiul cel mai imbelsugat e pentru
noi cea mai cumplitd osindi. Ce inseamni oare a trdi in belsug,
cind toate manifestirile tale iti sunt impiedicate? Poti oare si
triiesti bucuros cind esti cu cilusul la gurd, cu lantul la picioare
si cAnd cu méinile tai sare? A chibzui nevoile ce le avem, a nu le
exagera nicicum §i, mai cu seama, a urmadri sd ne manifestim ca

oameni, fatd singura noastri dorinti.®

%N

Anul in care Musoiu a publicat prima traducere in limba
roménd a Manifestului Comunist’ de Karl Marx si Friedrich
Engels, 1892, a fost si anul indepirtirii din redactia ziarului
Munca si al expulzirii sale (pilduitoare) din miscarea socialistd,
motivul invocat fiind tocmai inclinatiile sale presupus anar-
histe. Oarecum ironic, ceea ce-l lega pe Musoiu de anarhism

7. F. Brunea-Fox, ,Un boem al ideilor generoase (Amintiri despre Panait
Musoiu)”, in Tiberiu Avramescu (ed.), Amintiri literare..., p. 604.

8. Panait Musoiu, ,,Grija pentru prisos”, Revista Idees, nr. 7, 1901, p. 105.

9. A se vedea Karl Marx si Friedrich Engels, Manifestul comunist, trad.
Panait Musoiu, Stabilimentul Grafic ,Miron Costin”, Iasi, 1892.

347

la acea vreme era porecla pe care i-o diduseri tovarisii sii i,
poate, o anumiti dispozitie temperamentald; pe cind unii
dintre partizanii excluderii sale — de pildi Ioan Nidejde —
se declaraserd in nenumadrate rinduri, mai ales in ,perioada
ieseand”, anarhisti convinsi si ostili oricirui reformism de tip
electoral.

Sub influenta lui Dobrogeanu-Gherea, miscarea socialistd
se transformase in 1893 in partid, luAnd ca model social-demo-
cratia germani si o directie strict legald si parlamentari. O primi
misuri fusese tocmai indepirtarea ,refractarilor”, a celor care
contestau disciplina de partid, calea legali si socialismul stiintific
si care riscau astfel si compromiti respectabilitatea noii organi-
zatii. Vechile tendinte revolutionare §i anarhiste trebuiau piri-
site si condamnate, iar marginalizarea lui Musoiu era un semnal
hotirat in acest sens.

% N

Ideile socialiste §i literatura revolutionari incepuserd si
pitrundi in tard in anii “70-"80 ai secolului al XIX-lea, mai ales
prin intermediul revolutionarilor din Imperiul Rus care gisiserd
in Romaénia un refugiu din calea persecutiilor tariste.

Odata ajunsi in Romdnia, ,nihilistii” rusi au inceput 0
5710

vajnici propagandi anarhistd™", asemeni, de pildi, excentricului

doctor Nicolae Russel, unul dintre mentorii cercului socialist

10. A se vedea Tiberiu Avramescu, Constantin Mille. Tineretea unui soci-
alist, Editura Politicd, Bucuresti, 1973, p. 79.
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iesean, ai cirui membri inclinau la acea vreme citre idealurile
revolutionare libertare."

inceputurile wcercului din Tasi” se leagi, de altfel, si de incer-
cirile revolutionarului basarabean Zamfir Arbure de-a gisi o
rutd sigurd pentru transporturile clandestine de literaturi revo-
lutionari din Elvetia in Imperiul Rus. In 1872, la rugimintea lui
Mihail Bakunin'?si inarmat cu un pasaport fals, Zamfir Arburea
venit la Jasi, unde l-a intilnit pe Eugen Lupu, pe atunci student,
care l-a gizduit si l-a ajutat si puni la cale periculoasele trans-
porturi peste Prut. In scurt timp, Eugen Lupu a inceput rispan-
direa de texte anarhiste printre studentii ieseni. Asa I-a cunoscut
pe Ioan Nidejde, viitorul redactor al Contemporanului, ciruia
i-a ficut o puternici impresie dindu-i si citeascd ,,brosurile lui
Kropotkin, E. Reclus si altii”" si atrigindu-l astfel citre cauza
revolutionari.

Venirea la Iasi in 1879 a ,,doctorului american”, asa cum era
poreclit Nicolae Russel, notoriu pentru convingerile sale ,extra-
vagante” (mai precis anarhiste), a gribit coagularea grupului si
a marcat inceputul propagandei printre elevii, studentii, dar si

muncitorii din oras, culminind cu aparitia ziarului Besarabia,

11. ,Ne intitulam anarhisti”, isi amintea Constantin Mille, studentul ateu
care reusise si scandalizeze lumea buni a Iagului, iar Ioan Nidejde, unul dintre
sprofesorii revoltei” care-i cuprinsese ca ,un duh riu” pe tinerii de atunci, isi
incepea apdrarea in fata juriului care decidea eliminarea sa din invitimént, cu
sfiditorul si emfaticul: ,Noi suntem anarhisti!”

12. Episodul este amintit de Arbure in memoriile sale. A se vedea Zamfir
Arbure, In exil, p. 111.

13. Sofia Nidejde, ,Amintiri din miscarea socialisti”, in Tiberiu
Avramescu (ed.), Amintiri literare..., p. 62.
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far mai apoi a revistei Contemporanul, evenimente care nu pot fi,
prin urmare, despirtite de rispandirea literaturii si ideilor baku-
niniste sau de activitatea politicd a refugiatilor din Rusia.

Cu idei nefaste se intorceau si studentii romani aflati la Paris
sau Bruxelles si care, ,foarte tineri i inflicirindu-se usor, (...) se
simteau atrasi, poate in mai mare masurd, de agitatorii anarhisti,
aparent mai indrizneti si mai demni de a fi imitati”*. Dintre
acestia, Gr. Maniu, tatil poetului Adrian Maniu, scrisese o
brosuri in care indemna la rizvritire impotriva stipanilor si a
cArmuirii, rezuménd intr-un mod plastic i succint profesiunea
sa de credintd anarhisti: ,Nu-ti schimba stipanii, catd s rimai
firi de stipan!”". Alituri de Constantin Mille, Nicolae Bidiriu
si Vintild Rosetti, Grigore Maniu a fost §i unul dintre fonda-
torii revistei Dacia viitoare, apirutd in 1883 la Paris si Bruxelles.
Tinerii redactori nu ficeau niciun secret, de altfel, din orientarea
yrevolutionari si anarhistd” a publicatiei.

O influentd importanti asupra tinerilor socialisti romani,
mai ales a celor aflati la studii in Apus, a avut-o si Mircea Rosetti,
fiul cel mare al revolutionarului pasoptist C. A. Rosetti. Zamfir
Arbure, de care l-a si legat o profundi amicitie, 1-a intilnit in
1877 la Geneva, chiar in biroul de lucru al geografului anarhist
Elisée Reclus, pe care tinirul ,cu pirul lung, aproape pini la

umeri, cu o fatd cu trisituri fine, cu niste ochi mari intunecati

14. Tiberiu Avramescu, Constantin Mille. Tineretea unui socialist, Editura
Politici, Bucuresti, 1973, p. 137.

15. Gr. Munteanu, Opt scrisori cdtre tdrani, Tipo-litografia ,Buciumului
romin”, asi, 1882, p. 14.
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de un nor de melancolie”*¢ dorise si-1 cunoasci. Mircea Rosetti,
ale cirui calititi oratorice il ficuseri celebru in cercurile revoluti-
onare din Paris, a scris si doud strilucite texte libertare, publicate
in 1882, la putin timp dupi moartea sa timpurie'’; dar si o serie
de nuvele, in care urmele unor reflectii de inspiratie bakuninistd
sunt ugor de identificat.

,Lumea”, scria tindrul anarhist,

este predatd superstitiei, nestiintei, prejudecitilor; pentru ci
biata §i mult incercata omenire este cArmuiti, asupriti, subju-
gati de-o religie funestd si cruda, silbatici §i egoistd, imorald si
injositoare, de-o religie contra naturii, care frici, rivni, pizmi,
uri a seminat intre oameni; care ticilosi, dusmani unul altuia,
blestemati ne-a ficut; care ne-a tavilit in noroi, in gunoi, in
mocirli spre a putea mai sigur si mai cu indeminare si ne
mentind in rusinoasa sa robie; de-o religie impietriti, nesim-
titoare, vrijmasd inversunati a luminii, potrivnicd neimpi-
catd a iubirii; de-o religie care se adapi cu lacrimile noastre,
se nutreste cu singele nostru, se bucuri la auzul suspinelor
noastre, isi ride de tipetele i vaietele noastre; de-o religie ce
linguseste pe cel slivit si loveste pe cel oropsit; de-o religie care
ne amdrdste viata, care ne chinuie§te, ne munceste, ne inspdi-

manti, ne ingrozeste; de-o religie, in fine, care ne roade inima,

16. Zamfir C. Arbure, ,Elisée Reclus (din amintirile mele personale)”,
in Tiberiu Avramescu (ed.), Amintiri literare despre vechea miscare socialistd
(1870-1900), Editura Minerva, Bucuresti, 1975, p. 39.

17. Mircea Rosetti, Cdrmuiti si cdrmuitors sau scrisori cdtre dezmo;tem;tz‘
51 Stdpdnii nostri — note. Arta de a guverna sau sfaturi date de un sclav claselor
conducdtoare, Tipografia ,Roménul”, Bucuresti, 1882.
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ne spurci cugetarea, ne distruge vointa mai inainte de-a ne

arunca in groapa ce ne-a sipat!'®

Istoricul Max Nettlau nu gresise, prin urmare, foarte mult
atunci cind remarcase ci ,originile miscirii [socialiste] roma-

nesti au fost anarhiste™".

% N

Turnura marxistd si legalisti a miscirii i s-a datorat in prin-
cipal lui Constantin Dobrogeanu-Gherea care, odati cu publi-
carea in 1885-1886, in Revista Sociald din Iasi a manifestului
»Ce vor socialistii rom4ni?”, a initiat un amplu proces de limu-
rire doctrinard, culminind cu transformarea miscirii socialiste
in partid.

In acelasi timp, reputatul critic — a cirui galceavi cu anar-
hismul ar merita un studiu separat — a inceput si publice si alte
lucriri, in care cduta si fundamenteze teoretic necesitatea (si
urgenta) dezicerii de socialismului libertar. A scris in acest sens
doui articole, ,,Anarhia cugetirii” (1892) si ,Diferenta dintre
socialism i anarhism” (1901), care, desi publicate la diferenti
de zece ani, ilustreazi aceeasi pozitie de principiu: anarhismul,
spre deosebire de socialismul stiintific marxist, este un ,,mare

non-sens”, iar in formele sale ,,consecvente” i, evident, teroriste,

18. Mircea C. Rosetti, ,Spovedania unei murinde”, in Nuvele, Tipografia
»Rominul”, Bucuresti, 1882, pp. 28-30.

19. ,Les origines du mouvement roumain furent anarchistes” (traduce-
rea mea). Max Nettlau, Bibliographie de [ anarchie, Bibliothéque des ,Temps
Nouveaux”, Bruxelles, 1897, p. 202.



352

”20 Tn definitiv, concluziona Dobrogeanu-

,0 boali sociald
Gherea, cei care stiruiau in cultivarea acestor idei diunitoare
erau fie pur si simplu niste ,,degenerati”, niste smintiti, fie agenti
provocatori.

Unul dintre texte, ,,Anarhia cugetirii”, a fost repede tradus
in francezi si publicat in revista L’ Ere Nouvelle din Paris, editati
de rominul Georges Diamandy. intﬁmpinati cu entuziasm de
intelectualii marxisti francezi, remarcati in termeni elogiosi pina
si de Friedrich Engels, analiza lui Gherea, cireia o privire atenti
1i putea gasi destule cusururi, nu-l avea insi si pe cel al originali-
titii. Concluzia criticului romén se inscria destul de previzibil in
linia clasica de discurs pe care Karl Marx o inaugurase cu ocazia
proverbialelor sale dispute cu rebelul Bakunin: anarhistii sunt
fie agenti, fie nebuni, fie riuficitori; fie toate trei laolalta.

Nu trebuie aici omis nici faptul c¢i miza demersului lui
Gherea nu era una teoretici, ci una polemici si politicd. Avind
in vedere ci vechea miscare socialisti din Roménia trecuse

initial printr-o ,fazi curat anarhista”™

, este lesne de inteles ci
procesul initiat de Gherea implica atit dezicerea de vechile idei,
cit si descurajarea eventualelor simpatii libertare. Zugrivirea
contestatarilor partidului ca teroristi, prezentarea lor ca indivi-
dualisti feroce si irationali era cit se poate de convenabili pentru

a justifica indepirtarea indisciplinatilor, dar mai ales pentru a

20. C. Dobrogeanu-Gherea, Anarbism si socialism, Editura Revistei
»Viitorul social”, Iasi, 1908, p. 21.

21. Constatin Graur, Din istoria socialismului romdn, Institutul de
Edituri ,,Avintul”, Bucuresti, 1912, p. 10.
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demonstra necesitatea organizirii ierarhice a miscirii si, de fapt,
cooptarea ei in structurile politice burgheze si etatiste.
Atentatele care zguduiau pe atunci Europa, inspirate de ideea
»propagandei prin fapte”, nu erau nici ele in favoarea vreunei
discutii mai elaborate, iar limuririle lui Musoiu nu puteau decit
sa-i convingd pe proaspetii oameni politici de urgenta delimi-
tirii de anarhisti*. ,Noi ne luptim si desfiingim ordnduirea
aflitoare: legal ori nelegal, destul ci ne luptim”*, avea si scrie
acesta ceva mai tirziu, pozitie pe care o avusese si in momentul
izgonirii sale din miscare. Un prim pas in directia infiptuirii
revolutiei sociale nu putea fi, din perspectiva lui Musoiu, decit
sindiferenta totali fati de ceea ce este orinduit, fatd de regulile

care slujesc lumii acum drept ciliuzi™

, iar nu acceptarea lor,
inregimentarea si participarea la jocul politicii de stat. Vi inchi-
nati la calea legald”, le reprosa el politicienilor socialisti, ,cind
legalitate inseamna a indura toate mizeriile organizirii de azi, a

nu clinti nimic din bazele pe care sti esafodajul de rele”.”

22. In timp ce fruntasii socialisti erau ingroziti de ideea de a fi asociati
cu atentatorii anarhisti, Panait Musoiu, probabil si din pornirea de a le epa-
ta sensibilititile de oameni politici respectabili, a tradus si publicat la un mo-
ment dat o brosuri reunind toate declaratiile ,teroristilor” Ravachol, Emile
Henry, Vaillant sau Caserio, ale ciror procese ficuseri senzatie la acea vreme.
A se vedea P. Musoiu, Cum se explicd anarbistiz, Biblioteca ,,Miscirii sociale”,
Bucuregsti, 1900.

23. Panait Musoiu, ,Teama de urmiri”, Miscarea sociald, nr. 7, martie
1897, p. 4.

24. Panait Musoiu, ,Scoala faptului”, Migcarea sociald, nr. 5, martie 1897, p. 1.

25. Panait Mugsoiu, ,Nereusita socialismului”, Revista Idees, nr. 8, junie
1901, p. 114.
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Nici pe Dobrogeanu-Gherea nu l-a menajat ,cuviosul
Panait”, replica sa in ceea ce priveste articolele dedicate de acesta

yanarhiei” fiind cit se poate de tdioasi:

Marele nostru critic si dialectic distins, care intrebuinteazi
atita obiectivitate si cumpdtare cind vorbeste de alte categorii
sociale, nu gdseste altd expresie cu care si categoriseascd o suma
nedeterminati de ingi, pe care o conventie omeneascd i-a numit
yanarhisti”, (...) decit expresia de smintigi. (...) ingeleg camarele
critic i dialecticianul distins, a cirui activitate e de obicei lumi-
noasi, si treaci citeodat si prin eclipse. ingeleg ca puterea de
concentrare si nu-i fie lipsiti de margini. Dar nimeni nu-l sileste
si-si dea... oboseala mintii pe fatd. Nimeni nu-l sileste de-a nu

pune punct, mai inainte de-a aduce vorba de ,anarhisti”.*

Musoiu nu s-a lisat deci coplesit de afurisenia pronuntati de
mai-marii partidului, chiar daci aceasta a insemnat o vreme
indepirtarea lui din presa socialistd, dar i interdictia de a fi
primit in cluburile muncitoresti din tara®.

In 1895 a scos impreuni cu Panait Zosin Carmen Sylva,
o revistd literar-stiintifica, iar in 1897 Miscarea sociald, publi-
catie care anunta deja ca format, directie si colaboriri Revista

Ideet, cea mai importanti revistd anarhista de la noi. In paginile

26. Panait Musoiu, ,,Etichete”, Revista Ideei, nr. 9-10, 1908, p. 129.

27. ,Organizatiile muncitoresti din tari, si cele aflitoare, si cele inchipuite
pentru prilej, in urma unor instigiri, au votat motiuni care mi excludeau de
pretutindeni, pe totdeauna, din sinul lor, ca de opinii prea radicale. Nici n-am
zambit, nici nu m-am intristat: mi-am cutat de treabi inainte precum am in-
teles.” Panait Musoiu citat in A. Giliteanu, N. Gogoneatd, Panait Musoiu,
Editura Politicd, Bucuresti, 1970, p. 40.
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Miscdrii sociale au inceput si publice, de pildi, utopistul Iuliu
Neagu®, pe atunci inci foarte tinir, dar si prietenul lui Mircea
Rosetti, poetul simbolist Mircea Demetriade, cel care ne-a lisat
unul dintre cele mai sugestive manifeste ale anarhistilor romani
de atunci: ,Bunul trai pentru toti. Pentru toti frumosul. Slobod
individul. Slobodi comuna. Sloboda iubirea...” *

Firi a-si asuma fitis eticheta de ,anarhist”, Panait Musoiu
nu lisa totusi foarte mult echivoc in privinta perspectivei pe care
o imbritisa: un socialism firi sefi si, mai ales, un socialism firi
dogme fixe, firi ierarhii, fird ,taine” si firi preoti care si le admi-
nistreze. ,Cind chestia sociali va fi luati in dezbatere de fiecare
familie, de fiecare ins”, scria la un moment dat Musoiu, ,cind
nu va mai fi localizati, ori dati pe méina unor reprezentanti
strdini, cAnd vor lipsi preotii unei credinte, fiindu-si fiecare siesi
preot pentru ideile sale, chestia sociali va fi aproape de dezlegare,
chiar dezlegatd”

Probabil ci intregul efort ficut de Gherea pentru a denunta
influenta maligni a anarhismului a avut un efect invers asupra
proscrisului Musoiu. Daci in 1892 acesta era, dupi cum am
vizut, mai degrabi preocupat de tilmicirea Manifestului
comunist, putem spune firi ezitare ci in anii care au urmat
ecourile viziunii libertare au devenit tot mai pregnante in
textele, traducerile si publicatiile sale. Nu in ultimul rind,

28. A se vedea Iuliu Neagu-Negulescu, Arimania sau Tara Buneiingeleger,
Editura Pagini Libere, Bucuresti, 2018 (prima editie apiruti in 1923).

29. Mircea Demetriade, ,Voiti!”, Miscarea sociald, nr. 3, martie 1897, p. 1.

30. Panait Musoiu, ,Apare evident”, Miscarea sociald, nr. 34, dec. 1897, p. 1.
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corespondenta, amicitiile si afinititile sale intelectuale au
oglindit si ele destul de fidel apropierea lui Musoiu de filozofia
si de mediile anarhiste.

Pe de alta parte, dacd putem lesne ghici cd idealul ,,cuvio-
sului Panait” era, pind la urma, ,dnarhia”, ii putem intelege
si rezerva de a imbritisa o etichetd care fusese instrumentatd
impotriva lui cu destuli rea-credingi, mai ales de citre apiritorii
ordinii pontificale si ai disciplinei de partid. Intreaga sa viati a
refuzat, de altfel, vreo afiliere expliciti sau vreo eticheti care i se
punea din afard — §i nu au fost putine.

Mai apropiat pare si fi fost Musoiu de notiunea ceva mai
cuprinzitoare a ,socialismului integral”, termen folosit initial
de Benoit Malon® si imbritisat ulterior si de istoricul Max
Nettlau, unul dintre corespondentii lui Musoiu. Intr-o conver-
satie cu pacifistul Eugen Relgis din anii “30, Nettlau sublinia
tocmai convergenta, din punctul siu de vedere, dintre idealul

wAnarbier” siideea ,socialismului integral”:

Un socialism peticit, cu reforme economice fragmentare, un
socialism in care oamenii ar fi siluiti dupd metoda patului lui
Procust, nu va avea niciodati puterea si produci oameni liberi
din punct de vedere intelectual si moral, intr-adevir solidari
din punct de vedere social. (...) Numai anarhistii, prin cutezi-

toarele generatii de la Godwin pini la Proudhon, de la Max

31. Benoit Malon (1841-1893), fost comunard, refugiat ulterior in Elvetia,
i-a sustinut pe Mihail Bakunin §i James Guillaume impotriva lui Marx si a so-
cialistilor etatisti. A fost membru al Federatiei Jurasiene i, pentru o vreme,
anarhist.
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Stirner, Bakunin, Reclus pini la Kropotkin, Malatesta si atitia
altii, au sustinut totdeauna idealul deplin: socialismul integral.
(...) Tocmai pentru ci libertatea si solidaritatea nu pot fi recu-
noscute decit prin anarhie, eu sunt — din punct de vedere soci-

alist — pentru acest socialism integral.*?

Nu este cu totul lipsit de importanti in acest context nici faptul
cd intreaga discutie pornise de la o intrebare despre ,amicul
Musoiu” si despre anarhistii din Romania, cirora bitrinul
istoric le acordase un spatiu generos in Bibliografia anarbiei,
lucrare apiruti la Bruxelles in 1897.

In perioada in care Nettlau isi redacta probabil vestita bibli-
ografie, Panait Musoiu cilitorea prin Europa, drimuindu-si
putinii bani adunati cit fusese slujbas la primiria din Roman,
dormind pe strizi sau in aziluri de noapte si incercind si-si faci
o impresie despre luptele si miscirile sociale din tirile pe care le
strabitea.

In Belgia, de pildi, I-a cunoscut pe faimosul geograf si anar-
hist Elisée Reclus, care sustinea prelegeri la Universitatea Liberd
din Bruxelles. Acesta se pare ci i-a descoperit lui Musoiu scrie-
rile lui Henry David Thoreau®, care, alituri de Cernisevski, a si

devenit unul dintre autorii sii de cipatai*.

32. Eugen Relgis, ,O duminici printre libertari”, in Zece capitale, Editura
Socec & Co. S.A.R., Bucuresti, 1947, pp. 151-152.

33. A se vedea Iuliu Ratiu, ,200 de ani de la nasterea lui Henry David
Thoreau”, https://tribuna-magazine.com/200-de-ani-de-la-nasterea-lui-henry-
david-thoreau/.

34. In preambulul traducerii sale din Thoreau, Musoiu nota: ,Henry
David Thoreau, unul dintre autorii mei favoriti, dacd nu cel mai favorit,
Cernisevski rimanand, fireste, pe piedestalul lui, neclintit.” A se vedea Henry
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Intors in tard, a infiintat Revista Ideci, cea mai longevivi
revistd anarhistd de la noi, aparutd sub atenta sa grij si indru-
mare intre 1900 si 1916. Numele revistei 1i fusese sugerat intr-o
discutie de ,Macedonski, delicatul poet™.

Acelasi delicat Alexandru Macedonski contribuise la primul
numir cu o prozi scurti* in care pleda, mai mult sau mai putin
voalat, in favoarea nesupunerii si a dezertdrii din armati, reusind
sd stirneascd rumoare, mai ales prin pasajele in care trata de
»dementd” si ,isterie eroici” virtutile militare si devotamentul
fati de tron si tari.

Nu este de mirare, prin urmare, ci publicatia a fost luati
imediat in vizorul Sigurantei. Insusi ministrul de interne de
atunci considera ci circulatia revistei trebuie impiedicati cu orice
pret, yastfel incit anarhismul distructiv si nu fie impulsionat™.

Desi programul anuntat de Panait Musoiu — ,imbogitirea
literaturii roménesti cu ce s-a scris mai de seama in literaturi stri-
ine”*® — era departe de infliciratele apeluri la revolutie sociald

care anuntau de reguld aparitia publicatiilor anarhiste”, revista

David Thoreau, Walden sau vieata-n pidure, trad. Panait Musoiu, Biblioteca
Revistei Ideei, Bucuresti, 1936, p. 3.

35. L. Leoneanu, ,De vorbi cu Panaite Musoiu”, in Tiberiu Avramescu
(ed.), Amintiri literare..., p. 261.

36. Alex. Macedonski, ,,Din carnetul unui dezertor”, Revista Ideet, nr. 1,
1900, pp. 4-5.

37. A se vedea Martin Veith, Unbeugsam - Ein Pionier des rumdnischen
Anarchismus — Panait Mugoiu, Verlag Edition AV, Lich/Hessen, 2013, p. 308.

38. ,Un plan de lucru”, Revista Ideei, nr. 1, 1900, p. 8.

39. De exemplu, in Rézvritirea, publicatie care apiruse pentru o scurtd
perioadi la Focsani in 1891, impetuosii redactori i§i anuntau astfel intentiile:
Lom striga sus si tare cd intr-adevir suntem anarhigti, ci suntem destructori,
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trimitea destul de clar, prin titlul pe care-l purta, citre idealul
de solidaritate si libertate care-i anima pe libertari. ,Ideea” lui
Musoiu era insi mai putin o dogmi incremeniti, cit o ,fortd
vie”, cici, limurea el, ,viata e ceea ce ne intereseazi in primul
rind pe noi”, iar de ,norme, de retete, de reguli prescrise pururi
ne vom feri”.*

Cu toatd ostilitatea, sicanele si suspiciunea autorititilor,
Revista Ideei s-a bucurat de o largi rispindire, fiind una una
dintre putinele tribune rimase pentru ideile revolutionare si
radicale dupi destrimarea miscirii socialiste, odati cu trecerea
fruntasilor socialisti la liberali*'; aceiasi fruntasi, de altfel, care-l
expulzaseri pe Musoiu din miscare cu citiva ani inainte pentru
presupusele sale deviatii anarhiste.

Multe dintre materialele apirute de-a lungul anilor in
Revista Ideei erau preluate i traduse din publicatiile anarhis-
tilor francezi, mai cu seami din Les Temps Nonveaux. Revista era
editatd de Jean Grave, cunoscut critic anarhist si unul dintre cei
a ciror influentd asupra tinerilor socialisti romani fusese inde-
lung deplinsi de Constantin Dobrogeanu-Gherea. De altfel,

insd destructorii acestei ticiloase stiri de lucruri, sfirimdtorii societitii capita-
liste, a proprietitii individuale i a tuturor agezimintelor de legi si de stipanire.
(-..) Inlocul proprietitii individuale, voim proprietate comuni; in locul stipa-
nirii, anarhie. Triiasci anarhia!” A se vedea ,Program”, in Rdzvritirea, anul I,
nr. 1, 21 julie (2 august) 1891, p. 1.

40. Panait Musoiu, ,Ca si ne facem intelesi”, Revista Ideez, nr. 1,1900, p. 1.

41.1n 1899, liderii PSDMR au trecut in bloc la liberali, eveniment cunos-
cut drept ,tridarea generosilor”. Miscarea socialistd din jurul PSDMR, grav
afectatd de plecarea conducitorilor partidului, a inceput si se reorganizeze
cAtiva ani mai tirziu in jurul cercului ,Roménia Muncitoare” din Bucuresti.
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Panait Musoiu si Jean Grave au corespondat multd vreme, iar
Tuliu Neagu, colaborator apropiat al Revistes Idees, a si publicat
citeva scurte materiale in Les Temps Nonveaux.

O alti publicatie anarhistd cu care Revista Ideei a avut relatii
strinse a fost faimoasa Frebeit a lui Johann Most, care apirea
in Statele Unite. Din grupul adunat in jurul revistei Freibeit au
ficut parte o vreme Emma Goldman si Alexander Berkman, dar
si cativa anarhisti din Roménia, Moriss Maier si N. Finkelstein,
care trimiteau corespondente regulate la Revista Ideei.

Revista Ideei a avut mai multi abonati si corespondenti din
Statele Unite de-a lungul timpului, mai ales dintre anarhistii
roméni de origine evreiasci care emigraserd in numir mare
la inceputul secolului XX peste ocean. Unul dintre acestia,
Joseph Ishill, odatd ajuns in Statele Unite, a infiintat o edituri
anarhistd, publicind citeva superbe editii ilustrate dedicate lui
Kropotkin, fratilor Reclus, lui Eugen Relgis, Emmei Goldman
sau lui Oscar Wilde. Ishill a rimas, de altfel, unul dintre cei
mai cunoscuti si apreciati tipografi si editori libertari din toate
timpurile.

In 1916, in ajunul intririi Roméniei in rizboi, aparitia
Revistei Ideer a incetat brusc, cel mai probabil din ordinul auto-
ritdtilor, interesate si suprime publicatiile considerate radicale.
Dincolo de precautiile legate de iminenta intrare in conflict a
Rominiei, numeroasele materiale antimilitariste si ostile rizbo-
iului care apdruserd in paginile revistei au jucat, cu sigurantd, un

rol important in decizia inchiderii publicatiei.
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Musoiu si-a continuat insi munca de editor si traducitor,
chiar daci ulterior revista nu si-a mai reluat aparitiile. Primul titlu
pe care l-a scos imediat dupi incetarea rizboiului a fost Dumnezen
si Statul a lui Mihail Bakunin. Varianta romaneasci din 1918 este
unicd, traducerea lui Musoiu cuprinzind fragmente care nu se
regisesc in editiile clasice ale lucririi. Intentia sa fusese tocmai
aceea de a alcitui o editie de referintd a celebrului text.

Tipirit la finalul lui 1918, volumul apirea intr-un context
istoric §i social frimintat, marcat de revolutia din Rusia, de
sfarsitul ocupatiei germane, de lipsuri si de represiune, dar si de
sperantele trezite de noul stat romén, a cirui suprafatd era, de
acum, dubli. Publicind un text care denunta tocmai ,,superstitia
statului”, caracterul siu opresiv, mistificator si nefast, Panait
Musoiu punea, cu sau fird voie, un neplicut bemol la corul
triumfalist al celor care, din virful unei cumplite hecatombe
de vieti omenesti, sirbatoreau in numele statului, natiunii si lui
Dumnezeu o amigitoare unire. Nici ci-si putea alege un moment
mai propice si o scriere mai nimeritd ,,cuviosul Panait”.

Pe lingi activitatea de publicist in presa vremii, Panait
Musoiu a continuat si traduci si si publice timp de aproape
trei decenii dupi incheierea rizboiului texte ,,reputate primej-
dioase pentru tihna sociali”*2. In colectia de broguri si cirti care
a continuat Revista Ideei au apirut de-a lungul timpului peste
o sutd de titluri, in marea lor majoritate traduceri sau prelu-

criri din autori ca Cernisevski, William Morris, John Stuart

42. Tudor Arghezi, ,,Panait Musoiu”, p. 713.
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Mill, Bertrand Russel, Friedrich Engels sau Maeterlink. O
buni parte dintre publicatiile sale au fost insi dedicate ,,clasi-
cilor anarhiei”, — Bakunin, Kropotkin, Stirner, Coeurderoy,
Sébastien Faure, Malatesta, Henry David Thoreau, Bernard
Lazare, Han Ryner, Johann Most, Paraf-Javal etc. — Biblioteca
Revister Ideei devenind astfel prima (si cea mai cuprinzitoare)
colectie de literaturd anarhistd in limba roméni. De altfel,
multe dintre traducerile publicate de Panait Musoiu au fost
si primele editii apirute in Rominia — de pildi Walden-ul
lui Thoreau - §i multe au rimas singurele versiuni in limba
romand.

Toatd aceasti munci este remarcabild daci luim in consi-
derare atit mijloacele modeste cu ajutorul cirora a fost susti-
nutd, cit si faptul ci autodidactul Musoiu, lipsit de o educatie
formali, marginal si neafiliat vreunei forte politice, si-a conti-
nuat neabitut activitatea intreaga viati, reusind si traduci, si
tipireascd si si rispindeasci sute de texte in mii de exemplare.

Nu a incetat si scrie i si publice nici in ultimii sii ani de
viatd, atunci cind, uitat aproape cu totul, intrase in ,,zodia subso-
lului”, firi a-si pierde insd nimic din senindtatea si intelepciunea
de veritabil ascet al ,,Ideii”. Asa l-a gisit si Filip Brunea-Fox, care
l-a vizitat in 1939 in pivnita sa din strada Popa Soare, care-i slujea
de casi, depozit si biblioteci si care, cu sirurile si pachetele de
cirti ingrimidite peste tot, ii ficuse oaspetelui impresia unui
misterios si intortocheat labirint cirturiresc. Singuraticul si

sinactualul” anarhist triia aici cilugireste si continua, idealist si
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neabitut, si corecteze texte i si pregiteascd pachetele cu brosuri
pentru expediere.

»Mag al propriei euforii”*, dupi cum il descria Brunea-Fox,
Panait Musoiu a fost, pini la urmi, un spirit inclasabil, greu de
prins in formula unui partid si chiar a unei misciri, un fel de
refractar, un om care, prin temperament si intelegere, nu a putut
niciodati si adere la vreo dogmai exterioari si care si-a urmirit
idealul asa cum si-a triit si viata: liber, simplu, senin si nesupus.

»ouperioritatea lui incontestabild asupra multor muritori
ilustri”, scria §i Tudor Arghezi, ,a fost i si-a triit viata cum a

voit el.”4*

Adrian Titdran

43. Cl Pantiru (Filip Brunea-Fox), ,In subsolul lui Panait Musoiu”,
Contemporanul, 1939, p. 10.
44. Tudor Arghezi, ,,Panait Musoiu”, p. 714.
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